APPENDIX

czasopismo filozoficzno-Rulturowe

TomII i R ks
Z|elona Gora 20_13 2014

¥ ' a '."-"" wilh § ‘ ¥
o, . AR B AR
(e & o b *







CzASOPISMO FILOZOFICZNO-KULTUROWE

APPENDIX

powstate przy Instytucie Filozofii
Uniwersytetu Zielonogérskiego

Towm 2

ZIELONA GORA

2013-2014



Recenzent:
dr hab. Stefan Konstariczak, prof. U.Z.

Rada Naukowa:

Jan Woleniski (UJ), Adam Grobler (UO), Lilianna Kiejzik
(UZ), Janusz Dobieszewski (UW), Jan Krasicki (UWr), Michat
Bohun (U]), ks. Stanistaw Janeczek (KUL), Krzysztof Lastow-
ski (UAM), Ryszard Kleszcz (UL), Bartlomiej Kozera (UO),
Krzysztof Kilian (UZ), s. Teresa Obolevitch (UPJPII), Leszek
Augustyn (UJ), Maciej Witek (US), Jacek Uglik (UZ), Tomasz
Turowski (UZ), Marcin Sienko (UZ)

Opiekun Naukowy:

Joanna Zegzuta-Nowak, e-mail: joanna_zegzula@wp.pl
Redakcja:

Redaktor Naczelna:
Ewelina Topolska, e-mail: ewkatopolskawp.pl

Redakcja jezykowa:
Paulina Kltos-Czerwinska, e-mail: paulina-klos@wp.pl

Redaktor techniczny:
Adam Trybus, e-mail: a.trybus@ifil.uz.zgora.pl

Projekt okladki i logo:
Malgorzata Lichota, e-mail: margosia.lichota@Ggmail.com

Adres Redakcji:
Uniwersytet Zielonogoérski, Instytut Filozofii,
Al. Wojska Polskiego 71A, 65-762 Zielona Goéra


file:joanna_zegzula@wp.pl
file:ewkatopolska@wp.pl
file:paulina-klos@wp.pl
file:a.trybus@ifil.uz.zgora.pl
file:margosia.lichota@gmail.com

Spis tresci

Artykuly
K. Pyznar, Narodziny smoka z ducha Zaratustry. Szkic
z teorii poznania w ujeciu Nietzschego . . . . . . . 7
A. Bloch, W strone wolnosci od Swiata wartosci - Friedri-
cha Nietzschego apoteoza filozofii Wolnych duchéw 45
P. Grzesik, Dionizos i Apollin oczami Fryderyka Nie-
tzschego. Filozoficzne konsekwencije afirmacji Dio-
MIZOSA . o v v v v e 73
K. Marcinkowski, Uwodzicielski i estetyczny wymiar
projektow: nadcztowieka Nietzschego i cyborga Ha-
TAWAY o o o o 101

Rekonstrukcje
A. Weimann, Konteksty znaczeniowe Ecriture Féminine 129
K. Turonek, Wizerunek kobiety w Paula Evdokinova
koncepcji zbawienia Swiata na podstawie rozprawy
Kobieta i zbawienie §wiata . . . . ... ... .. 159



Recenzje

P. Klos-Czerwiniska, Nie profesor, lecz przyjaciel. Mi-
chel Foucault z nowej perspektywy,
(Michel Foucault, Kim pan jest, profesorze Fo-
ucault? Debaty, rozmowy, polemiki, wybdr
i Hum. Kajetan Maria Jaksender, red. nauk. Bartto-
miej Blesznowski, Kajetan Maria Jaksender, Krzysz-
tof Matuszewski, Wydawnictwo Eperons-Ostrogi
i wydawnictwo Libron, Krakéw 2013) . . . . . . .



ARTYKULY






APPENDIX

czasopismo filozoficzno-kulturowe

| 4

APPENDIX

2013-2014, TOM 2,S. 7 - 43
WWW.APPENDIX.IFIL.UZ.ZGORA.PL

Konrad Pyznar
Uniwersytet Pedagogiczny im. KEN w Krakowie

NARODZINY SMOKA Z DUCHA ZARATUSTRY.
SZKIC Z TEORII POZNANIA W UJECIU NIETZSCHEGO

Wstep

W filozofii Nietzschego istota Zzycia okreélana jest jako od-
czuwalna, a zarazem racjonalnie konstruowana realnosc.
Stopienn odczuwalnej realnoéci definiowany jest przez po-
ziom racjonalnego poznania. Racjonalne poznanie zalezy
natomiast od egzystencjalnego potencjatu jednostki. Ozna-
cza to, ze sposoOb realizacji zycia przez czlowieka chcacego je
potegowad, decyduje o tym, czy przezwyciezy on w sobie
to, co ludzkie, osiagajac zarazem pelni¢ poznania. Zdaniem
filozofa przezwyciezenie w sobie tego, co ludzkie polega na
radykalnym pozbawieniu przywiazania do tego, co fizyczne
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albo metafizyczne na rzecz egzystencjalnej konstrukcji syn-
tetycznego tworu, skladajacego sie z tych dwoéch przeciw-
stawnych pierwiastkéw. To sprzezenie przeklada sie nato-
miast na osiggniecie prawdy wykraczajacej poza granice ko-
ncepgji realnosci.

Nietzsche, aby lepiej wylozy¢ 6w skomplikowany proces
postuzyt sie metafora smoka. Nie jest ona jednak opisana
w zadnym z jego tekstow w spos6b wyczerpujacy i dostow-
ny. Mozna jedynie napotka¢ zagadkowe watki, ktére - po
wnikliwej analizie i cierpliwym dopasowywaniu do siebie
poszczegdlnych elementéw - dajg pelniejszy obraz tej meta-
fory. Wyglada to tak, jakby Nietzsche ukrywat przed czyte-
Inikiem istote swej my$li. Bledem bytoby twierdzi¢, ze taka,
a nie inna forma literacka pism Nietzschego wynikata z jego
nieumiejetno$ci wyrazania si¢ w sposob jasny - przystepny
dla odbiorcy. Z pewnoscig Nietzsche nie chciatl kierowa¢
swych najglebszych przemysleri do wszystkich. Jak podkre-
Slat - odkad przywileje pisania i czytania staly sie powsze-
chne, ulegly zarazem zepsuciu!. Stad mysli formutowane
musza by¢ umiejetnie, nie tylko tak, aby zaspokoily potrze-
by oczytanego i piémiennego motlochu, lecz przede wszyst-
kim tak, aby mottoch nie poznat prawdziwej intencji pisarza
przeznaczonej dla wybranych jednostek ,wielkich iro-
stych”. Pisat o tym nastepujaco: ,W goérach najkrétsza droga
biegnie od szczytu do szczytu: ale Zeby ja przebyé, musisz
mie¢ dlugie nogi. Kazda sentencja powinna by¢ szczytem:
ci zas, dla ktorych sie ja pisze, powinni by¢ wielcy i rodli”2.
Umiejetnos¢ formutowania mysli polega wedlug niego na

1 Por. F. Nietzsche, Tak méwit Zaratustra, przekltad G. Sowinski,
Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw 2005, s. 40.
2 Tamze.
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sprawnym postugiwaniu si¢ metafora. By¢ moze Nietzsche
postugiwat sie metaforami w celu pokonania barier jezyka
oraz w celu unikniecia mozliwosci znieksztatcenia obrazu
jego mysli przez motloch. W metaforach musial wiec wi-
dzie¢ najlepsze narzedzie do rozwaznego przekazywania
wiedzy. Ten, kto siega po metafore tak jak kowal po swoj
miot, ten dopiero prawdziwie filozofuje, a filozofujac pote-
guje swe zycie: ,Zwazajcie, moi bracia, na kazda chwile,
gdy wasz duch siega po metafore: wasza cnota si¢ woéwczas
poczyna. Wasze cialo wznosi sie woéwczas na wyzszy po-
ziom i zmartwychwstaje”3.

Symbol smoka w filozofii Nietzschego

Wydaje sie rzecza naturalng, ze bez wnikniecia w istote
symbolu smoka, wszelkie starania zmierzajace do odszyfro-
wania jego znaczenia w ujeciu Nietzschego beda niepelne,
a przez to niejasne. Analiza symboliki smoka w kontekscie
twoérczosci Nietzschego odstania interesujace kwestie, ktore
uzupelniaja niektére epistemologiczne watki w jego filozo-
fii.

Symbolika zwigzana z postacia fantastycznego stwora
ewoluowala na przestrzeni dziejéw, w zwigzku z czym, nie
sposob jest jednoznacznie orzec, czy ma ona wydzwiek po-
zytywny czy tez negatywny. Z pewnoscia decydujaca
w tym role ma krag kulturowy wplywajacy na ksztalt i in-
terpretacje poszczegélnych symboli. W przypadku filozofii
Nietzschego zadanie demaskacji opisywanej tu symboliki
moze by¢ ulatwione ze wzgledu na pewne okolicznosci,
ktére - jak sie wydaje - filozof sam kreuje w swoich tek-

3 Tamze, s. 76.
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stach. Wystarczy odwota¢ sie do tytulowej postaci z dzieta
Tako rzecze Zaratustra, aby dojé¢ do wniosku, ze filozofia
Nietzschego mogta by¢ inspirowana tradycja dalekowscho-
dnia stanowiacg wyraz jego sprzeciwu wobec wartosci kul-
tywowanych w tradycji chrzescijariskiej.

Droga wiodaca do trafnego uchwycenia istoty smoka
wiedzie przez rozwazenie pierwowzoru tego stworu. Nale-
zy zauwazy¢, ze archetypem smoka jest waz. Istnieje co naj-
mniej kilka przestanek uzasadniajacych te teze. W ksigzce
Ludzkie, arcyludzkie niemiecki filozof analizujac strukture sy-
mbolu smoka, dostrzega jego Zrédlo w postaci weza: ,Jesli
kto$ chce zosta¢ bohaterem trzeba, zeby przedtem waz [die
Schlange] stat sie smokiem [Drachen] (...)”4. Piszac o bohate-
rze (Helden) filozof mégt mie¢ na mysli ,cztowieka pozna-
nia”, ktéry porzuca swoja ludzka nature i wykracza do tego,
co arcyludzkie - smocze. Niemniej, nature smoka poprze-
dza w tym wypadku natura weza.

Symbol smoka, odwolujacy sie do postaci weza odnajdu-
jemy takze w pismach innych mysélicieli. Na przykiad ko-
smogoniczny motyw autorstwa Ferekydesa z Syros. Grecki
teolog przytacza tajemnicza posta¢ - Ofiona, ktéra wpraw-
dzie jest wezem, ale jej cechy wydaja sie by¢ tej samej natu-
ry, co natura smoka. Znamienne sa ilustracje przedstawiaja-
ce Ofiona oplatajacego orfickie jajo, jak tez weza oplatajace-
go tarcze sloneczng na glowie boga Re w mitologii egipskiej.
Mozna przypuszczad, ze ten motyw mogt zosta¢ wykorzy-
stany przez Nietzschego we wzmiance o Zaratustrze i wezu
oplatajacym storice®.

4 Tenze: Ludzkie, arcyludzkie, przektad K. Drzewiecki, Wydaw-
nictwa Vis-a-Vis/Etiuda, Krakéw 2012, s. 265.
5 Por. tamze.



,Appendix” 2013-2014, tom 2 11

Niemniej zewnetrzna aberracja postaci formy weza wcale
nie musi wplywac na umniejszenie rangi symbolu smoka.
Znieksztalcenie tak ujete wynika zapewne z ewolucji kultu-
rowej, ktora wplywajac na nie, scalita obraz weza i orla (ja-
strzebia, czy sokola, ogélnie: ptactwo drapiezne) w ksztalt
uskrzydlonego smoka‘. Wedlug podania autorstwa Euze-
biusza z Cezarei, natury weza i jastrzebia okreslaja sie wza-
jemnie i jednocza jako uskrzydlony waz - smok: ,Pierw-
szym i najbardziej boskim bytem [w teogonii fenickiej -
przyp. K.P.] jest pelen wdzieku waz w formie jastrzebia,
ktory gdziekolwiek otworzy swe oczy, wszystko wypelnia
Swiattem jutrzenki, ale jesli je zamknie, nadchodzi ciem-
nos¢”7. Co wiecej, 6w waz w formie jastrzebia jest ,rowniez
ognista substancja, dlatego mozna o nim powiedzie¢, ze
»przeswietla«, co jest charakterystyczne dla storica”s. Stowa
Euzebiusza znajdujg odzwierciedlenie w twoérczosci Nie-
tzschego. W Tako rzecze Zaratustra filozof wielokrotnie
wzmiankowal o naturze storica, w ktérej dostrzegal petnie
poznania. Nie moze réwniez umkngé uwadze ilustracja,
w ktorej Zaratustra otrzymuje od swych uczniéw kostur -
jego ,zloty gryf zdobila posta¢ weza wijacego sie wokot

¢ Mitograf, antropolog i religioznawca Joseph Cambell twier-
dzi, ze w mitach ,powtarzajagcym sie obrazem jest walka orla
zwezem. Waz zwigzany jest z ziemia, orzet to wzlot duchowy;
(...) Jezeli jednak te dwa stwory (zwierzaki - K.P.) polacza sie,
otrzymujemy cudownego smoka - uskrzydlonego weza” (J. Cam-
pbell, Potega mitu, przektad I. Kania, Wydawnictwo Znak, Krakéw
1994, 5. 71).

7 Euzebiusz z Cezarei, Praeparatio Evangelica, Ksiega I, rozdz.
10,  http:/ /www.tertullian.org/fathers/eusebius_pe_01_book1.
htm (01.03.2014).

8 Tamze, Ksiega I, rozdz. 9.
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storica”®. Powolujac sie na Filona z Byblos Euzebiusz z Ce-
zarei pisze, ze Egipcjanie rowniez opisywali §wiat bazujac
na motywie weza i jastrzebia odbitym w obwodzie kofa:
,pelen ksztalt jest podobny do naszej litery Theta (0), repre-
zentujacej kolo rozumiane jako $wiat, a przypominajacej
weza - dobrego demona - ktory taczy to koto posrodku”10.
W apokaliptycznej wizji $w. Jana réwniez wida¢ wyraz-
nie nawigzanie do symboliki smoka. Motyw ten mégt zostac
zaczerpniety z tradycji fenickiej, ktorej potega promieniowa-
ta na kulture sasiednich ludoéw semickich!!. Stad w tradycji
Judeo-chrzedcijariskiej wystepuja wielokrotne naleciatosci
tradycji fenickiej. Warto wspomnie¢ w tym miejscu o moz-
liwosci generowania kultury fenickiej przez Zaratustria-
nizm. Euzebiusz zauwaza, ze w Swi(;tych zbiorach Perskich re-
jestrow Mag Zaratustra wyraza sie nastepujaco: ,»A bég ma
glowe jastrzebia. Jest pierwszym, nieprzekupnym, wiecz-
nym, niestworzonym, pozbawionym czesci, niepodobnym
do niczego, wladca calego dobra, ktéry nie moze zostac
przekupiony, najlepszym ze wszystkich, najmadrzejszym
zmadrych; jest rowniez ojcem praw i sprawiedliwodci,
uczacym si¢ samoistnie, naturalnym, perfekcyjnym, i ma-
drym, ijedynym autorem sakralnej mocy natury«”12. Widac
tu, Zze réwniez symbol jastrzebia (analogicznie do orta lub
sokota) nie pozostaje neutralny w kontekscie catosciowej
wizji smoka jako zwierzecia powstalego pod wplywem eg-
zystencjalnego scalenia ziemskich mocy reprezentowanych

9 F. Nietzsche, Tak mowit Zaratustra, dz. cyt., s. 75.

10 Euzebiusz z Cezarei, Praeparatio Evangelica, Ksiega I, rozdz. 9,
dz. cyt.

11 Tamze.

12 Tamze, Ksiega I, rozdz. 10, dz. cyt.
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przez symbol weza z mocami metafizycznymi odbitymi
w symbolu ptactwa drapieznego. Sakralny charakter tak
ujetego smoka podkresla w tym wypadku religijny symbol
Zaratustrianizmu - Faravahar. Interesujace w tym kontek-
Scie jest zestawienie egipskiej litery Theta (0) z Faravaha-
rem. Obraz jaki wylania sie z tych zunifikowanych symboli
jest niezwykle frapujacy. W obrazie tym waz laczy sie z pta-
kiem drapieznym konstytuujac zarazem smoczg forme, kto-
ra okreéla znajdujacego sie w jej centrum medrca. Obraz ten
wyjasnialtby z kolei dlaczego Zaratustra nazywa siebie smo-
kiem?3,

W Apokalipsie $w. Jana symbol smoka ma natomiast wy-
dzwiek negatywny. W Rozdziale szesnastym, czytamy
o smoku barwy ognia - ,wezu starodawnym” (Por. Ap 16,
1-21), ktéry zostal stracony na ziemie. Réwniez w tym
przypadku, smok przedstawiony zostal jako szczegdlny ro-
dzaj weza. Uwage moze zwracac tu jednak co$ innego. Ot6z
wspomniany watek z Apokalipsy $w. Jana nawiazuje do wal-
ki chrzescijan - ktérych wizerunek odbity zostal w postaci
niewiasty - z odzwierciedlonym w osobie smoka Anty-
chrzescijaninem. Wydaje sie to oczywiste, ze Nietzsche
ukryty pod postacia Zaratustry - wieszczacego nadejécie
nowych wartosci i zarazem upadek starych - jest tym wta-
$nie anty-chrzeécijariskim smokiem. Nie moze by¢ réwniez
pominiety fakt, ze siegajac po posta¢ Zaratustry Nietzsche
mial §wiadomos¢ tego, ze kanon wartosci ludéw awestyj-
skich - kolebki Zaratustrianizmu - byt Zrédlem kanonu
chrzescijariskiego. Przestanki te moga by¢ przydatne do
zrozumienia jego stéw pochodzacych z Ustawy przeciwko
chrzescijanstwu: ,Przeklete miejsce, w ktérym chrzeScijan-

13 F. Nietzsche, Tak méwit Zaratustra, dz. cyt., s. 68.



14 K. Pyznar, Narodziny smoka z ducha Zaratustry...

stwo wysiadywato swe bazyliszkowe jaja, ma zosta¢ zrow-
nane z ziemia i by¢ postrachem dla calej potomnosci jako
miejsce nikczemne. Nalezy na nim hodowa¢ jadowite we-
ze”14. Ten ustep uzupelnia z kolei inny. Z fragmentéw wy-
danych po $mierci Nietzschego, dowiedzie¢ sie mozna, ze
filozof chce walczy¢ ze smokami przysztoscils. Zastanawiac
sie mozna, co Nietzsche miatl na mysli piszac o ,smokach
przysztosci”. Intuicja nakazuje, aby rozumie¢ ten fragment
jako aluzje filozofa do przyszlych czaséw, czaséw Hiperbo-
rejczyka - nadcztowieka. Nietzsche-smok pragnie walczy¢
tylko z tymi smokami, ktére sa dla niego godnymi przeciw-
nikami.

Metafora smoka jest najlepiej widoczna w Tako rzecze Za-
ratustra, dlatego przedmiot niniejszych rozwazan bedzie
rozpatrywany z perspektywy tego wilasnie utworu. Dodat-
kowym pretekstem do siegniecia po ten wtasnie tekst Nie-
tzschego sa stowa Eugena Finka, ktéry pisat o Tako rzecze
Zaratustra, ze nalezy uznac ten utwoér za moment wyjsciowy
w rozwoju my$li Nietzschegol¢. W zwigzku z tym metafora
smoka uchodzi¢ powinna niejako za szkielet pogladéw Nie-

14 F. Nietzsche, Antychrzescijanin, przektad G. Sowinski, Wy-
dawnictwo A, Krakow 2000, s. 86.

15, Mit dem Drachen der Zukunft kdmpfe ich” (F. Nietzsche,
Nachgelassene Fragmente, Also sprach Zarathustra 1-IV. Digitale Kri-
tische Gesamtausgabe - Digitale Fassung der von Giorgio Colli und
Mazzino Montinari herausge-gebenen Referenzausgabe der sdmtlichen
Werke Nietzsche, s. 17, http:/ / www .nietzschesource.org/#eKGWDB
(01.03.2014).

16 It introduces the noon of his thinking in which his spiritual
power reach their climax” i dalej: , Zarathustra exposes the crucial
fundamental thoughts” (E. Fink, Nietzsche's Philosophy, przeklad
G. Richter, Continuum , London/New York 2003, s. 51).
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tzschego'’. Aby sie o tym przekonad, warto ja podda¢ anali-
zie i odnie$¢ sie do gtéwnych probleméw pojawiajacych sie
w tekstach napisanych przez Nietzschego przed i po po-
wstaniu ksigzki dla wszystkich i dla nikogo. To, co bowiem zo-
stalo w niej zapisane, scalilo wcze$niejsze poglady filozofa
i zainicjowalo jego poglady pdzZniejsze’8. Istotng kwestia po-
zostaje takze to, ktore z probleméw ,ciemnej” filozofii Nie-
tzschego uchodzi¢ moga za glowne. Ot6z wbrew pozorom,
uchodzi¢ za nie powinny przede wszystkim problemy real-
nosci i zycia.

Metafora jaskini w kontekscie realnej dialektyki

Metafora smoka wspoélgra z platoriska metafora jaskini. Sa
to ilustracje o doniostym ciezarze semantycznym, lecz r6z-
nigce sie pod wzgledem treéci. Chociaz nie mozna umiescic
ich po przeciwnych biegunach tak, aby - pod wzgledem
metodologicznym - odpowiadaty heraklitejskiemu wariabi-
lizmowi, lub heglowskiej dialektyce, to interesujacy moze
by¢ zabieg opisania jednej metafory na tle drugiej. Obie bo-
wiem niosa za soba ten sam sens - wykroczenie ponad to,
co ludzkie. Cezary Wodzinski wskazal, ze Nietzsche:

17 Ryzykownie jest twierdzi¢, ze filozofia Nietzschego ujeta
moze byé w sposéb calosciowy. Zdecydowanym przeciwnikiem
takiej perspektywy byt Karl Jaspers. Zob. K. Jaspers, Nietzsche.
Wyrowadzenie do rozumienia jego filozofii przektad D. Stroiriska,
Wydawnictwo KR, Warszawa 1997.

18 Twierdzenie to znajduje odzwierciedlenie w stowach Eugena
Finka: ,Their motifs are recognizable within his previous works
(--.)- The time after Zarathustra is merely an unfolding or an expo-
sition of whatever is expressed there” (E. Fink, Nietzsche's Philoso-
phy, dz. cyt., s. 51).
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»W planie kompozycyjnym Also sprach Zarathustra prowa-
dzi przewrotna gre jezykowa z przeinaczang tradycja pla-
toriska”1%. Wodziniski Zestawia jednak wedréwke Zaratustry
z wedréwka Platoriskiego medrca, podczas gdy réwnie in-
teresujagcym poréwnaniem mogloby by¢ zestawienie we-
dréwki Platoriskiego medrca z wedrowka ,cztowieka po-
znania” - Wedrowca, ktérego obecnos¢ mozna zauwazy¢
w mowach Zaratustry.

Nietzsche pisal: ,Dopiero gdy sie odwréci od siebie, be-
dzie mégt przeskoczy¢ nad wlasnym cieniem - i, zaprawde!
wyskoczy¢ na slorice, na swoje slorice. Nazbyt dlugo sie-
dziat w cieniu, pobladte lice ma ten »pokutnik ducha«; nie-
omal sie zaglodzil skutkiem swych oczekiwan”2. Fragment
ten zaczerpniety z Tako rzecze Zaratustra koresponduje z tre-
Scig Paristwa Platona dotyczaca wyzwolenia z kajdan i ule-
czenia z nieSwiadomosci. Platon twierdzil, ze stan ten jest
trudny do osiggniecia - nie mozna go zrealizowa¢ zbyt szy-
bko, lecz jedynie stopniowo. Wskazywatl: ,I mysle, ze mu-
sialby sie przyzwyczajaé, gdyby mial widzie¢ to, co na go-
rze”2l. Wida¢ wyraznie, ze Platon za pomoca prostej ilustra-
gji przedstawia ten sam proces, ktéry Nietzsche obrazuje
elementarnie i wykorzystuje do tego pewnga forme dialekty-
ki. W ujeciu Nietzschego jest to zasadniczy aspekt jego filo-
zofii, lecz nie tak jasny, jak mogtoby si¢ wydawa¢. Karl Ja-

19 C. Wodzinski, Nietzscheariska maskarada: Dionizos, Antychryst,
Zaratustra, [w:] F. Nietzsche, Tak méwit Zaratustra, Wydawnictwo
Zielona Sowa, 2005, s. 333.

20 F. Nietzsche, Tak méwit Zaratustra, dz. cyt., s. 118.

21 Platon, Panistwo, t 2, ks. VII, 514a - 516c, s. 63-66, http://
www.perseus.tufts.edu/hopper/ text?doc=Perseus %3 Atext %3A19
99.01.0168 %3 Abook %3D7 %3 Asection %3D514a (05.04.2014)
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spers nazwal ten aspekt realna dialektyka i opisal nastepu-
jaco: ,W realnej dialektyce przeciwienstwa i sprzecznosci
ujawniane sg faktycznie i nie sa przezwyciezane w syntezie,
zalozonej z gory, lecz przeciwnie, w syntezie otwartej pod
wzgledem egzystencjalnym”22. Fragment ten uzmystawia,
ze synteza natury weza i natury orla s3 mozliwe w sensie
egzystencjalnym. Realizacja takiej syntezy nie moze by¢ czy-
m$ banalnym, o czym z pewnoscia zdawal sobie sprawe
Nietzsche. Aby do niej doprowadzi¢ potrzeba ogromnego
wysitku intelektualnego.

W micie o jaskini Platon pisal o stopniowym wykracza-
niu czlowieka w strone storica: ,Naprzod by mu najtatwiej
dojrze¢ cienie, potem w wodach odbicia ludzi i innych
przedmiotéw, ciala niebieskie i niebo same po nocy latwiej
by mégt oglada¢, patrzac na Swiatto gwiazd i ksiezyca, niz
po dniu widzie¢ storice i $wiatlo stoneczne”23. Nietzsche pi-
sze za$ o przeskoczeniu (springen) - czynnoéc o charakterze
gwaltownym - nad wlasnym cieniem ale przy zalozeniu, ze
wpierw dokona sie aktu odwrdcenia od siebie.

Akt odwrocenia od siebie

To odwroécenie wymaga wedtug niego cierpliwosci i spore-
go nakladu sil. Nietzsche pisal na ten temat w rozdziale
O przezwyciezaniu siebie (Von der Selbst-Ueberwindung). Czy-
ta¢ tam mozna miedzy innymi, ze zycie jest tym, ,co musi
siebie przezwycieza¢”; ze: ,walka musze by¢ i stawaniem

2 K. Jaspers, Nietzsche, przeklad D. Stroiriska, Wydawnictwo
KR, Warszawa 1997, s. 305.
2 Platon, Panistwo, dz. cyt., s. 63-66.
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sig, i celem, i sprzeczno$cia miedzy celami”24. Stowa Nie-
tzschego uprzytamniajg, ze ,odwrécenie od siebie samego”
determinowane jest wolg, by osiagnac¢ moc - by stac sie sil-
niejszym. Nalezy przy tym zwréci¢ uwage, ze sile, na ktoéra
skierowany jest akt woli, zdobywa sie, wedlug Nietzschego,
wtedy, gdy podjeta zostaje walka (w najszerszym tego sto-
wa znaczeniu). Kazda walka nosi - zdaniem filozofa - zna-
miona zwyciestwa, poniewaz w glebszym sensie pobudza
do zycia, czyli ma cechy afirmatywne - ten kto podejmuje
walke, musi chcie¢ zwyciestwa. Dlatego wedlug Nietzsche-
go nalezy nieustannie uczestniczy¢ w walce: ,Macie by¢ ta-
kimi, ktérych oczy nieustannie szukaja wroga - waszego
wroga”, ,Pokéj milujcie jako srodek do nowej wojny”, ,Nie
prace wam doradzam, jeno walke. Nie pokéj wam dora-
dzam, jeno zwyciestwo”2. Filozof uczy wiec aby walczy¢ -
woéweczas realnie wzrasta sita. Tego, kto dysponuje wielka
sita, okresli¢ nalezy, jako stajacego sie poteznym. Znaczace
jest to, ze zdaniem Nietzschego proces wzrastania wydaje
sie nie mie¢ konica. Po osiggnieciu potegi - wpierw zatozo-
nego celu - nalezy dazy¢ do osiagniecia jeszcze wiekszej
mocy. Dlatego Nietzsche uwazal, ze zycie jest wprawdzie
dazeniem do celu, ale zarazem sprzecznosciag miedzy cela-
mi.

W akcie przezwyciezania samego siebie nie mozna - zda-
niem Nietzschego - zadowoli¢ sie osiggnieciem czastkowej
mocy. Pelnia mocy jest potrzebna po to, aby przezwyciezy¢
cztowieka, bo jest on - wedlug Nietzschego - zaledwie ,Mo-
stem, a nie celem”2. Na pozoér nie majacy korica proces

2 F. Nietzsche, Tak méwit Zaratustra, dz. cyt., s. 116.
25 Tamze, s. 47.
26 Tamze, s. 17.
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wzrastania, znajduje cel ostateczny: , Wasza mitos¢ do zycia
niech bedzie wasza miltoscig do najwyzszej nadziei: a wasza
najwyzsza nadzieja niech bedzie najwyzsza idea zycia. Swa
najwyzsza idee przyjmijcie ode mnie jako rozkaz - a brzmi
ona: Czlowiek jest czyms, co powinno zosta¢ przezwyciezo-
ne”?” - twierdzi Nietzsche.

Ten, kto chce przezwyciezy¢ samego siebie - wedlug po-
wyzszych rozwazan - daje wyrazi¢ sie zyciu. Zblizanie sie
do ostatecznego celu - ktéry zostat poréwnany przez filozo-
fa do slonica - zapewnia kategoryczne przezwyciezanie te-
go, co ludzkie, a zarazem stanowi implikacje stopniowego
doznawania blasku poznania. Zycie chcac siegnaé owej
Swiattodci ,pragnie wzwyz rozbudowywaé¢ swéj gmach,
dzieki filarom i szczeblom: w rozlegte dale pragnie spogla-
da¢, ku blogiemu pieknu - dlatego potrzebuje wysokosci.
A poniewaz potrzebuje wysokosci, potrzeba mu tez szczebli
i sprzecznosci - miedzy tymi szczeblami i miedzy wstepuja-
cymi. Wstepowaé pragnie zycie, a wstepujac, samo siebie
przezwycieza¢” - pisze Nietzsche?. Fragment ten dowodzi,
ze filozof pojmowal potegowanie zycia w kategoriach plura-
lizmu mocy. Jak zauwaza Henryk Benisz: ,Oddziatywania
miedzy sitami sprawiaja wrazenie dialektycznej gry, ale
w rzeczywistosci pluralizm sil jest catkiem obcy dialekty-
ce”?. Sprzecznos$¢ sama w sobie zaklada przepelniong sita
rywalizacje pomiedzy czlonami sktadowymi. Rywalizacja ta
nie ma charakteru negacji, lecz charakter afirmacji: ,U Nie-
tzschego jedna sila nie neguje drugiej (nie pojawia sie dia-

27 Tamze, s. 48.

28 Por. tamze, s. 103.

2 H. Benisz, Ecce Nietzsche. Interpretacje filozoficzne, Wydawnic-
two Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2007, s. 262.
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lektyczna sprzecznoéc) lecz afirmuje réznice miedzy nimi
(hierarchie), »cieszy sie« ta r6znicg”30. Jaspers zauwazyl na-
tomiast, ze w przypadku filozofii Nietzschego: ,Negacja jest
droga do afirmacji”, ze ,Zwyciezca byltby ten, kto wywal-
czylby afirmacje, dla ktorej negacja jest tylko konieczna
przestanka”st.

Aby lepiej zrozumieé¢ sens przytoczonych wyzej uste-
pow, warto rozpatrze¢ zagadnienie sprzecznoséci z perspek-
tywy ,ja” podmiotowego w kontekscie mysli Nietzschego.
Jak przekonywal, ze ,Tak, owo »ja«, ze swa sprzecznoscia
i swym chaosem, najszczerzej jeszcze méwi o swoim bycie,
to tworzace, chcace, wartosciujace »ja«, ktoére jest miara
i wartos$cia kazdej rzeczy”32. Z tego fragmentu wyraznie wi-
da¢, ze sprzecznos¢ i chaos (pluralizm) w rozumieniu filozo-
fa wplywaja na tworczy akt ,ja” podmiotowego - tym sa-
mym uobecnia sie jego afirmujacy charakter. Za pewien ro-
dzaj dopelnienia niniejszego cytatu uzna¢ mozna kolejna
uwage filozofa, traktujaca tym razem wiasnie o akcie two-
rzenia: ,Cokolwiek bym stworzyt i jakkolwiek bym mitowat
swe twory - wnet musze zosta¢ ich przeciwnikiem (...): tak
chce moja wola”%. Fragment ten wskazuje z kolei, ze zna-
czacy udzial w procesie tworzenia ma wola. To ona generu-
je sprzecznos¢ i pluralizm, ktére urzeczywistniajg ,ja”
podmiotowe i napedzaja akt tworzenia. Na tym etapie roz-
wazan takie stwierdzenie moze wydac sie nieco zagadkowe,
dlatego konieczna jest dalsza analiza tej kwestii.

30 Tamze.

31 K. Jaspers, Nietzsche, dz. cyt., s. 307.

32 F. Nietzsche, Tak méwit Zaratustra, dz. cyt., s. 32.
33 Tamze, s. 117.
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Nietzsche uwazal, ze ,wola, ktéra stwarza”3, sama jest
wytworem tego, co nazywane zostalo przez niego das
Selbst®, a co mozna przetlumaczy¢ jako ,Samo”, ,Sobosc”.
Dla filozofa musiato to by¢ co$§ na miare duchowosci czto-
wieka, o czym mozna sie przekonac siegajac po nastepujacy
fragment z Tako rzecze Zaratustra: ,Poza myslami twoimi
iuczuciami (...) stoi mocarz potezny, medrzec nieznany -
anazywa sie on: Samo [das Selbst]. W twoim ciele mieszka
on, jest on twoim ciatem”3¢. Fragment ten obrazuje, ze Nie-
tzsche pojmowal czlowieka w kategoriach naturalistycz-
nych. Nie mozna jednak twierdzi¢, ze negowal on istnienie
warstwy duchowej czlowieka. Wedlug Nietzschego to, co
w czlowieku duchowe, ma swe korzenie w strukturze bio-
logicznej. To ona ma decydowac o jego ,wielkiej rozumno-
sci”: ,twoja wielka rozumno$é, ktéra nie méwi »ja«, lecz
weciela »ja« w czyn”¥. Oznacza to, ze odpowiednia stymula-
¢ja organizmu wyzwala w czlowieku jego ,wielka rozum-
noé¢”, ktéra utozsamic nalezy z warstwa duchowa3®. To, co

34 Tamze, s. 86.

% Por. F. Nietzsche, Tak mowit Zaratustra - Ksigga I, przektad M.
Cumft i S. Pieriskowski, Wydawnictwo Wiadystawa Okreta, War-
szawa 1901, s. 49-50.

36 Tamze, s. 49.

87 Tenze, Tak mowit Zaratustra, dz. cyt., s. 34.

38 Nietzsche w koricowym okresie swej filozofii postrzegat sta-
tus ontyczny ludzkiej swiadomosci jako pochodna odpowiedniej
stymulacji organizmu. Za ta teza Swiadczy nastepujacy fragment:
,»Duch« (...): tutaj po pierwsze wyimaginowano akt, zgola nie-
zdarzajacy sig, »mys$lenie«, nastepnie wyimaginowano substrat
podmiotowy, w ktérym znajduje swe pochodzenie kazdy akt tego
mys$lenia i zreszta nic ponadto: to znaczy zaré6wno czynnos¢, jak
sprawca czynnosci sa zmyslone” (F. Nietzsche, Wola mocy: Ksigga
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w czlowieku immanentne, chociaz niewidoczne, stanowic
musi jego fundament. Nawet jesli ten szczegdlny rodzaj ist-
nienia Nietzsche okreslil jako das Selbst, to réwnie dobrze
okreéli¢ mozna je jako istote, lecz nie jako ,ja” podmiotowe.
Mowiac o das Selbst, ze jest nieobecne powinno sie mie¢ na
myséli to, Ze stanowi najwyzsza forme obecnosci w czlowie-
ku i dlatego powinno by¢ nazwane istota, badz tez warstwa
duchowa, czy mysleniem substancjalnym: ,mysSlenie jest
nieustannym substancjalnym ruchem jego [czlowieka po-
znajacego - przyp. K.P.] istoty”%.

Skoro mozliwe jest wyzwolenie warstwy duchowej, moz-
liwe jest tez nadanie jej odpowiedniej formy za pomoca od-
powiednich narzedzi. Jednym z takich narzedzi - wedtug fi-
lozofa - jest zdobywanie rzetelnej wiedzy (episteme): ,Przez
wiedze cialo sie oczyszcza; eksperymentujac z wiedza,
wznosi sie na wyzszy poziom; u poznajacego wszystkie po-
pedy sie uswiecajy; rados¢ zapanowuje w duszy czlowieka,
ktéry wznidst sie na wyzszy poziom”4. Dodaé¢ mozna mi-
mochodem, zZe jest to wyzszy poziom epistemiczny. Wow-
czas w ,gore szybuje nasz umyst: tym sposobem stanowi
metafore naszego ciala, metafore podwyzszenia”4l. Tak uje-
ta wiedze mozna okresli¢ wiedza radosna - Gaya Scienza.

Innym narzedziem, ktére konstytuuje status ontyczny
warstwy duchowej, ale tez nadaje jej odpowiedniego ksztal-
tu, jest walka: ,,A duch - czym jest duch? Walk i zwyciestw

Il Zasada nowego ustanawiania wartosci oraz Ksiega IV Chow i ho-
dowla, przeklad K. Drzewiecki, Wydawnictwo Zielona Sowa, Kra-
kéw 2003, s. 180).

% K. Jaspers, Nietzsche, dz. cyt., s. 307.

40 F. Nietzsche, Tak mowit Zaratustra, dz. cyt., s. 77.

4 Tamze, s. 76.
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ciala jest on heroldem, towarzyszem i echem”#2 - zauwazat
Nietzsche.

Na mocy powyzszych rozwazarn mozna wnioskowa¢, ze
ten, kto potraktowalby literalnie sugestie Nietzschego
o przezwyciezaniu tego, co w cztowieku ludzkie, popetnitby
kategoryczny blad. Cytowane fragmenty jasno bowiem do-
wodza, Ze proces przezwyciezania tego, co w czlowieku
ludzkie, filozof ujmuje jako ewolucje intelektualng. Pojecie
ewolucji intelektualnej moze kojarzy¢ sie z dowolnoscia
srodkow, jakie sa podejmowane dla celéw rozwojowych.
Z tego powodu nalezy wyznaczy¢ ostre ramy znaczeniowe
wspomnianego pojecia, ktére generowane bylyby filozofia
Nietzschego. Karl Jaspers wskazywal, ze ewolucja intelek-
tualna ujeta z perspektywy pogladéw Nietzschego jest my-
Sleniem substancjalnym#}. Podazajac za intuicja Jaspersa,
zauwazy¢ mozna, ze czlowiek poznajacy: ,Skoro wobec
wszystkiego, co pragnie przezwyciezyé, musi by¢ sam, to
w autentyczny sposéb nieprzezwyciezalne musi by¢ to, co
pomyslane jest tylko intelektualnie i bedace dlatego ni-
czym”44. Majac to na uwadze, nalezy z powrotem skoncen-
trowac sie na symbolice szczebli i sprzecznosci , miedzy ty-
mi szczeblami i miedzy wstepujacymi”. Szczeble (Stufen) -
w kontekscie przytoczonych fragmentéw - stanowig symbol
drogi wiodacej wzwyz. Owa wedréwka ku wyzwoleniu
okreslona jest tworami (w postaci nowych wartosci) wyzna-
czanymi na biezgco przez wole. To one - wartosci - stano-
wig grunt, po ktérym musi sie porusza¢ wola, aby dokonac
aktu przezwyciezenia cztowieka. Nietzsche pisal: ,kto od-

42 Tamze.
4 Por. K. Jaspers, Nietzsche, dz. cyt., s. 305.
44 Tamze, s. 307.
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gaduje moja wole, zapewne odgaduje tez, jak krzywe sa
drogi, ktérymi wola musi podazac!”+. Wydaje sig, ze pod
pojeciem krzywizny drég (krummen) Nietzsche miat na my-
8li to, ze wola generuje sprzecznos$¢, ktéra umozliwia roz-
wdj, jest tworcza, a jednoczesnie zawiera w sobie moc uni-
cestwiajgca wartosci: niweczac stare, probuje zastapic je lep-
szymi w nieustannym akcie tworzenia nowej rzeczywisto-
Scit. Jak pisal: ,, A co$, co nazwaliécie §wiatem, niech zosta-
nie dopiero stworzone przez was: niech sie stanie waszym
rozumem, waszym obrazem, wasza wola, wasza milo-
Sciq!”4. Komentujacy Nietzschego Jaspers uwazal, ze: ,Dia-
lektyczne zaprzeczenie jako pomyslane i realnie dokonane
posuniecie ma sens tylko w ruchu tworzenia”#. To tworze-
nie nowej rzeczywistoéci wedlug stéw samego Nietzschego
~jest wielkim wybawieniem od cierpienia, ono sprawia, ze
zycie staje sie lekkie”#. Dzieki niemu mozliwe jest wznie-
sienie wstepujacego w strone blasku poznania. Jednak 6w
wstepujacy, nie jest juz ani , pokutnikiem ducha”, ani , czto-
wiekiem poznania”, ktéry znajdowat sie szczebel nizej. Nie
bedzie on tez tym, ktéry znajdzie sie¢ szczebel wyzej. Zda-
niem Nietzschego istnieja pomiedzy nimi sprzecznosci na-
tury epistemicznej: , W gore wiedzie nasza droga, od gatun-

4 F. Nietzsche, Tak mowit Zaratustra, dz. cyt., s. 116.

4% Jaspers zauwazyl, ze: ,Przezwyciezanie to przejawia sie
u Nietzschego w ten sposob, ze stale kwestionuje on, atakuje, za-
przecza na prébe co$, co jednak wczesniej nieodzownie bylo naj-
pierw rzeczywistoscia, przezyciem, wlasnym bytem. Pragnie za-
tem urzeczywistniajacych sie dla niego jako mozliwo$¢ tresci
w calej ich rozleglosci” (K. Jaspers, Nietzsche, dz. cyt., s. 306).

47 F. Nietzsche, Tak mowit Zaratustra, dz. cyt., s. 86.

48 K. Jaspers, Nietzsche, dz. cyt., s. 308.

4 F. Nietzsche, Tak mowit Zaratustra, dz. cyt., s. 87.
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ku do nadgatunku. A groza napawa nas wyrodniejacy
umyst, ktéry glosi: »Wszystko dla mnie«. W goére szybuje
nasz umyst: tym sposobem stanowi metafore naszego ciata,
metafore podwyzszenia. Metaforg takiego podwyzszenia sa
nazwy cnot”s0.

Przeskoczenie wlasnego cienia

Cieni zniewolonego , pokutnika ducha”, rozpostarty niegdys$
przed nim na Scianie jaskini, stat sie cieniem wyzwolonego
(Wedrowca, ktéry pokonal samego siebie), ktérego oswietla
blask storica. Wyzwolony z jaskini, przezwyciezyl w sobie
to, co w nim ludzkie, jednak nie przeskoczyt jeszcze wia-
snego cienia, wyznaczonego przed nim przez storice. Nie
jest to zatem koniec drogi, jaka musi podazac ,cztowiek po-
znania”, chcacy siegnac arcyludzkiego celu ostatecznego.

Skok w strone storica sprawia, Ze istnienie cienia zanika.
Ow skok musi mie¢ charakter rozstrzygajacy, skoro jego
zwieniczeniem ma by¢ cel ostateczny. Musi by¢ niczym
wziecie storica w swe posiadanie. Jest to wyczyn o niezwy-
klym ciezarze epistemicznym, ukazujacy jak co$ z natury
ziemskiego moze wznieé¢ sie i osiaggnaé nature niebiariska.
Nietzsche staral sie dowies¢, ze jest to mozliwe, jednak dla
uzasadnienia swej racji, ponownie siegnal po narzedzie me-
tafory.

Dla Nietzschego symbolem natury ziemskiej byt waz, na-
tomiast pod postacig storica ujmowat on pelnie poznania.
Pelnia poznania wydaje si¢ by¢ niczym innym, jak ostatnim
etapem na drodze ewolucji intelektualnej. Zdaniem Nie-
tzschego, na ten pulap mozna wznieé¢ sie dzieki roztropno-

50 Tamze, s. 76.
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$ci umystu - jedynie wéwczas zdobedzie sie¢ madros¢: ,,Mo-
cq jest ta nowa cnota; panujaca mysla jest ona, a wokot niej
roztropna dusza: zlote slorice, a wokét niego waz pozna-
nia”5%. Z cytatu wylania sie nowe znaczenie symboliki weza
- filozof poréwnuje ,czlowieka poznajacego” z wezem, na-
tomiast samego weza z ,TOZtropna duszq”. Oprécz tego,
zwrdcié trzeba jeszcze uwage na inny istotny aspekt owej
symboliki w kontekscie my$li Nietzschego: w naturze weza
lezy linienie, a wiec zrzucenie zewnetrznej warstwy skory
ze wzgledu na rozwdj calego organizmu zwierzecia. Zary-
zykowa¢ mozna wiec stwierdzeniem, ze zjawisko to nalezy
uznaé za osobliwg metafore przemiany, jaka dokonuje sie
w strukturze ,roztropnej duszy” zmierzajacej ku stonicu.

Jak nalezy doprowadzi¢ do tego, aby skok w strone ston-
ca zakonczyt sie sukcesem? Na to pytanie Nietzsche odpo-
wiedziat kolejng metafora: ,I oto patrzcie! Orzet jaki$ zata-
czal w powietrzu szerokie kregi; na nim za$ wisial waz, nie
jako tup, lecz jako przyjaciel: bo owijal sie wokét jego szy-
i”52. Waz opleciony wokét szyi szybujacego orla, stanowi
moment zwrotny w opisie ewolucji intelektualnej , czlowie-
ka poznajacego”. Biorac pod uwage sposéb, w jaki Nietz-
sche operuje symbolami w Tako rzecze Zaratustra, nie jest
mozliwe, aby ta ilustracja uzyta zostata przez niego bezre-
fleksyjnie. Gdy przyjrzec sie jej blizej, mozna dojs¢ do wnio-
sku, ze doskonale komponuje si¢ ona z metafora smoka.
Chcac rozwingc to spostrzezenie, nalezy najpierw skoncen-
trowa¢ uwage na poszczegdlnych elementach wchodzacych
w sklad owej ilustracji. Jako, ze symbol weza zostat juz opi-

51 Tamze.
52 Tamze, s. 24.
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sany, analizie poddana musi by¢ w nastepnej kolejnosci sy-
mbolika orla.

Tak jak cechy natury weza wykorzystat Nietzsche do zi-
lustrowania procesu przemiany i ukazania pierwiastka zie-
mskiego w naturze ,cztowieka poznajacego”, tak samo i ce-
chy natury orla wykorzystane zostaty przez filozofa w celu
ukazania tego, co w naturze tego Wedrowca szybuje wyso-
ko, a szybujac z cierpliwoscia i bacznoécia wypatruje celu:
,Moj orzel nie $pi i jak ja oddaje czes¢ storicu. Swymi szpo-
nami siega po nowe $wiatlo”%. Z cytatu tego wynika, ze
orzel, aby zdoby¢ pelnie poznania, musi najpierw schwytaé
swymi szponami to, co ziemskie - weza, ktory zapewni
osiagniecie ,nowego $wiatla” - poznania. Orzet reprezentu-
je to, co niebianiskie - metafizyczne. W przeciwienstwie do
weza, ktory pelza po ziemi, orzel unosi sie nad nia. Jednak
natura pierwszego bez uwzglednienia natury drugiego jest
tak samo mato istotna, jak natura drugiego bez uwzglednie-
nia natury pierwszego. Poznajacy, obarczony ciezarem
,olowianych kropli mysli”54, chociaz chce wzlecieé, cierpi
z powodu braku skrzydel, dlatego na powrét musi upasé
w otchlan jaskini. Sens tego twierdzenia doskonale oddaje
inna metafora Nietzschego: ,Z czlowiekiem za$ jest podob-
nie jak z drzewem. Im bardziej pragnie wysokosci i jasnosci,
tym z wieksza potega jego korzenie daza w dot, w ziemie,
w ciemna glab - w z10”%. Podobnie rzecz si¢ ma z Poznaja-
cym, ktéry czyni swe my$li zbyt lotnymi - roztacza on
woéwczas - zdaniem Nietzschego - przed wiasnymi oczyma

53 Tamze, s. 312.
5 Tamze, s. 155.
55 Tamze, s. 42.
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,Kkolorowy dym”, ktéry staje sie dla niego ,upojng rozkosza
i samozatratg”5e.

Jak dokona¢ wiec owego zbawczego skoku nad wtasnym
cieniem, ktéry uchronitby Wedrowca przed upadkiem
w ,ciemna giab”, a jednoczeénie nie pozwolitby mu zostac¢
unicestwionym przez barwng iluzje? W ilustracji, ktora za-
proponowal Nietzsche, waz i orzel lacza sie ze soba we
wspoélnym locie - dwa skrajne usposobienia réwnowaza na-
wzajem wlasne popedy. Wedlug Nietzschego wspdlny, eg-
zystencjalny lot zwigzanych ze soba sprzecznosci, pozwala
wznieé¢ sie na wyzyny poznania, nadajac tym samym sens
swemu istnieniu. Ow lot okreslany jest milczeniem, ktére
wynika z syntetyzujacej, pozornej przyjazni obu skrajnosci:
»jak niebo zimowe pokrywaé milczeniem swe stonice i swa
nieugieta wole stoneczna”?”. Milczenie to kryje jednak za so-
ba pewien dynamiczny proces wynikajacy z ewolugcji inte-
lektualnej Wedrowca - pierwiastek ziemski i pierwiastek
niebianiski uwiktane sg w nieustanng, obarczona konieczno-
Scia walke, ktéra czyni wole Wedrowca nosniejsza ,wola
stoneczng”, ksztaltujac jednoczeénie jego cnote. Nietzsche
nazwalby ja ,cnota kolumny”, poniewaz ,im wyzej si¢
wznosi, tym jest piekniejsza i delikatniejsza, a wewnatrz
twardsza i no$niejsza”38.

56 Tamze, s. 31.
57 Tamze, s. 171.
58 Tamze, s. 119.
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Kolumna i spirala

Cechy, jakie przystuguja kolumnie - opisanej przez Nie-
tzschego w powyzszym cytacie - sprowadzaja niniejsze
rozwazania do watku realnosci w jego filozofii. Dla Nie-
tzschego realnos¢, jaka odczuwa Wedrowiec to twoér kon-
struowany za pomoca zmystéw i rozumu z materiatu, jakim
jest , bezksztaltny i niedajacy sie sformulowac swiat chaosu
wrazen”%. Doskonale opisuja te zaleznos¢ stowa filozofa:
,narzuci¢ chaosowi tyle regularnoéci i form, ile czyni zados¢
naszej potrzebie praktycznej”’®. Owa potrzeba praktyczna
jest potegowanie zycia, poniewaz ,stopien zycia i mocy, jaki
odczuwamy (...) daje nam miare »bytu«, »realnosci«, nie
pozoru”¢l. Sukcesywne realizowanie nakreslonego procesu
umozliwia Wedrowcowi zaprojektowanie obliczalnego, lo-
gicznego $wiata zjawisk. Dlatego Nietzsche pisal o nim, ze
~jest swiatem dopasowanym, ktéry odczuwamy jako real-
ny”62. Taki §wiat, zapewnia Wedrowcowi stabilne wznosze-
nie si¢ wzwyz - w kierunku poznania - projektujac zarazem
~twardsza i noéniejsza” wizje realnosci. Wraz ze wzrostem
,kolumna Nietzschego” staje sie tez ,piekniejsza i delikat-
niejsza” - wysoko$¢ na jaka wkroczyl Wedrowiec nie tylko
poteguje jego wole mocy, lecz ma tez wilasciwosci ksztattu-
jace jego ducha. W zwigzku z tym forma owej kolumny ulec
musi oczyszczajacej metamorfozie - staje sie spiralg o po-
dwdjnej helisie. Zastanowi¢ trzeba sie nad jej budowa -

5 Tenze, Wola mocy..., dz. cyt., s. 189.
60 Tamze, s. 187.
61 Tamze, s. 190.
62 Tamze, s. 189.
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,niejako kamiert po kamieniu rozebra¢ owga artystyczna bu-
dowle” 3,

Poprzednio wymienione zostaly przeciwstawne pier-
wiastki, ktére rownowaza sie wzajemnie we wspdlnej pod-
niebnej wedréwce. Natura weza i natura orta mogtyby cal-
kiem dobrze symbolizowa¢ dwa ogniwa spirali. W twérczo-
Sci Nietzschego wystepuje jednak lepsza para symboli, ktére
nie tylko doskonale wpisuja sie w schemat spirali o podwo-
jnej helisie, lecz sa takze komplementarne w obliczu Nietz-
scheariskich symboli weza i orta. Mam na mysli zywioty
dionizyjski i apollinski. Symbolika pierwszego zbiezna jest z
natura weza - Dionizos uosabia to, co ziemskie. Pod jego
czarem ,takze obca, wroga, ujarzmiona przyroda $wieci
znéw Swieto pojednania ze swym marnotrawnym synem,
cztlowiekiem”®4. Henryk Benisz zaznacza, ze Dionizos
w ,swym dzialaniu nie dazy do usprawiedliwienia czy od-
kupienia zycia, ale afirmuje calo$¢ zycia, wraz z jego konsty-
tutywnym bélem wzrastania” 5.

Przeciwieristwem Dionizosa jest Apollo, ktéry przetwa-
rza zywiolowoé¢ Dionizyjska ,w obrazowy, piekny Swiat
pozoru”% - zauwaza dalej Benisz. Benisz formuluje takie
stwierdzenie najprawdopodobniej w oparciu o nastepujaca
sentencje: ,wedle Zrédlostowu swego [Apollo] znaczy
»Swiecacy«, bostwo Swiatta, wlada tez piegknym pozorem

63 Tenze, Narodziny Tragedii, przeklad L. Staff, Wydawnictwo
Zielona Sowa, Krakéw 2003, s. 25.

64 Tamze, s. 22.

% H. Benisz, Ecce Nietzsche. Interpretacje filozoficzne, dz. cyt.,
s. 263.

¢ Tamze.
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wewnetrznego $wiata wyobrazni”¢”. Pod tym wzgledem ce-
chy greckiego boga podobne sa niebiariskim lotom orta, kt6-
rym towarzyszy barwny dym iluz;ji.

Tak jak waz opleciony wokét szyi orfa wyznacza droge
Wedrowca w kierunku poznania, tak i harmonie rozwoju
duchowego zapewniaja wzajemnie rownowazgce sie zywio-
ly ukryte pod postacia odpowiednio, Dionizosa i Apolla.
Poniewaz walka przeciwienistw obu zywiotéw poteguje moc
Wedrowca, spirala wznosi si¢ pionowo w gére. Na zewna-
trz niej nadal roztacza si¢ ,,chaos wrazen” - Swiat zewnetrz-
ny. Wola Wedrowca jest opanowanie tej réznorodnosci wra-
zenn w celu rozwoju ,,wielkiego rozumu” - Wola i, wielki
rozum” to dwie substancje dzialajace wedlug Nietzschego
na korzys¢ przyrostu mocy, a wiec sa to substancje zapew-
niajace poznanie. To one ukrywaé musza sie pod maskami
par przeciwienistw: Dionizos-Apollo oraz waz-orzel. We-
drowiec dazy do ,usegregowania zjawisk wedlug okreslo-
nych kategorii”®# - ,Dopasowanie, wymyslanie podobie-
nstw i rownosci, ten sam proces, ktéry przerabia kazde wra-
Zenie zmystowe, to jest rozwojem rozumu”®. Wszystko to,
co Nietzsche okreéla terminem ,,chaosu wrazen” znajdowac
musi sie po zewnetrznej stronie spirali. To nieokreslone éro-
dowisko jest jednoczeénie materialem wykorzystywanym
przez Wedrowca do projektowania - za pomoca kategorii
takich jak logika, geometria i arytmetyka” - iluzji, ktora
Nietzsche nazywa ,koncepcja realnosci”. Lokalizacja sub-
stancjalnej koncepcji realnosci, opisywanej w kontekscie

67 F. Nietzsche, Narodziny Tragedii, dz. cyt., s. 20.
68 Tenze, Wola mocy..., dz. cyt., s. 188.

6 Tamze, s. 187.

70 Por. tamze, s. 187.
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wnetrza spirali, nie moze sprawia¢ wiekszej trudnosci -
granice jej zasiegu wyznacza cyrkularna przestrzenn pomie-
dzy dwoma, lezacymi naprzeciw siebie ogniwami spirali.
Natomiast szerokos$¢ tej przestrzeni determinowana jest
przez narzady percepcyjne Wedrowca: ,Narzady moglyby
tez funkcjonowac tak, iz cate uklady bylyby postrzegane
W zawezeniu i pomniejszeniu, niczym pojedyncza komoérka,
a istotom przeciwnego porzadku jedna zaledwie komoérka
ludzkiego ciata moglaby sie wydawac - ze wzgledu na ruch,
strukture i harmonie - uktadem stonecznym”71.

W miare rozwoju spirali, jej wnetrze jest bardziej nosne,
a wiec jest przygotowane na wieksze obciazenie. Oznacza
to, ze przestrzen pomiedzy zywiolowoscia dionizyjska,
a zywiolowoscia apollifiska ulega ekspansji przy réwnocze-
snym ,cementowaniu” filtrowanych zjawisk - spirala nie
tylko wzrasta wzwyz, ale tez rozszerza wlasne granice sta-
jac sie podobna do najtwardszego kamienia. Nie bez zna-
czenia jest takze estetyka projektowanej realnosci - wzmaga
ona atrakcyjnoéci iluzji, ktéra dodatkowo usztywnia jej sub-
stancjalnos¢.

Duchowosé¢ Wedrowca cechuje najczystsza wola tworze-
nia koncepgji realnosci, dlatego jego wewnetrzny rozwdj nie
ustaje: ,ten, kto pragnie w tworzeniu wznie$¢ sie ponad sie-
bie, ma najczystsza wole” - pisze Nietzsche”2. Z kolei naj-
czystsza wola plodzenia jest ,chceniem cala wolg”, aby ,,0b-
raz nie pozostal jeno obrazem”73. Wedrowiec nie szuka juz
tworzywa w réznorodnosci zjawisk znajdujacych sie na ze-

7t Tenze, Jutrzenka, przeklad L. M. Kalinowski, Wydawnictwo
Zielona Sowa, Krakéw 2006, s. 84.

72 Tenze, Tak mowit Zaratustra, dz. cyt., s. 124.

73 Por. tamze.
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wnatrz spirali, lecz koncentruje swa uwage na jej wnetrzu.
W swym tworzeniu najczystszej koncepcji realnosci chce do-
trzec¢ do istoty tego, co powstaje w granicach spirali. Dlatego
jego tworzywem jest teraz najtwardszy kamien, a sam We-
drowiec podobny jest w swej pracy do kowala: ,w kamieniu
drzemie mi obraz, obraz mych obrazéw! (...) Teraz na jego
wiezienie miot moj wécieka sie okrutnie. Leca odpryski: c6z
mnie to obchodzi! Chce go dokoniczy¢”74 - méwi. Oznacza
to, ze w wymiarze duchowym Wedrowca dokonuje sie ko-
lejna metamorfoza, ktéra stanowi ostatni zarazem etap do
osiagniecia pelni poznania w blasku stonica.

Pozornie spirala na powr6t staje sie¢ kolumna. W rzeczy-
wistosdci struktura jej budowy nabiera catkowicie innego
charakteru oraz innej formy w poréwnaniu z poprzednim
stanem. Dynamika ruchu i dynamika przeksztalcen - rozu-
miane jako kategorie w $wiatopogladzie Nietzschego - nie
powinny jednak zaskakiwaé - tylko one zdaniem filozofa
zapewniaja rozwoj, podczas gdy statycznos¢ dziata na nie-
korzys¢ Wedrowca. Zakres poznania przez Wedrowca pra-
wdy odzwierciedla teraz nowy twor, ktory swoje istnienie
zapewnia czeéciom sktadowym spirali. Ow twor, nazwad
mozna ,Potworem ludzkim” i ,Nadcztowiekiem”: ,czto-
wiek wyzszy jest potworem ludzkim i nadcztowiekiem: tak
tez by¢ powinno. Rosngé¢ w wielkos¢ i wzwyz, roénie takze
w glab i straszliwos¢: nie wolno chcie¢ jednego bez drugie-
go, lub raczej: im glebiej pragnie sie jednego, tym gruntow-
niej osigga si¢ wlasnie drugie””>. Jasno widaé, ze w ko-
nteksScie stéw Nietzschego Wedrowiec staje si¢ , potworem
ludzkim” i ,nadcztowiekiem”.

74 Tamze, s. 88.
75 Tenze, Wola mocy..., dz. cyt., s. 323.
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Nietzsche kieruje nastepujace stowa do Wedrowca: , Kro-
czysz swa droga do wielkosci: twa najlepsza ostoja stato sie
teraz co$, co dotychczas zwalo sie twym najwiekszym nie-
bezpieczeristwem!/Kroczysz swa droga do wielkosci: Zro-
dlem twej najwiekszej odwagi musi by¢ swiadomos¢, ze za
toba nie ma juz drogi!/ Kroczysz swa droga do wielkosci;
nikt tam za toba nie bedzie sie skradal! Twe stopy same za-
cieraja droge za tobg; widnieje nad nig napis: »Niemozli-
wosé«”76. Pod wplywem blasku stonecznego, spirala rozpa-
da sig, a z jej wnetrza powstaje smok.

Narodziny smoka z ducha Zaratustry

Nietzsche postuguje sie metafora smoka w sposéb zdaw-
kowy, za to wystarczajagco wymowny dla czytelnika, aby
mogl on odszyfrowaé, co 6w filozof mial na myéli. O wspo-
mnianej metaforze Nietzsche pisal w Tako rzecze Zaratustra
w kontekscie trzech ilustracji. Ich analiza w dalszej czeéci
postuzy do nakreslenia szkicu symboliki smoka.

W pierwszej z ilustracji Nietzsche przedstawil wizerunek
smoka jako monumentalny pomnik starych wartoéci: ,»Po-
winiene$« zwie sie ten wielki smok. Duch lwa moéwi
»Chce«. »Powiniene$« leglo mu na drodze, iskrzac sie zlo-
tem, niczym tuskowiec, na kazdej tusce ztociscie 1$ni »Powi-
nienes!«. Tysigcletnie wartosci 1$nig na tych tuskach; i tak
moéwi najmocarniejszy ze wszystkich smokéw: »Wszelka
wartos¢ rzeczy - na mnie 1$ni«”77. W opisie tym najbardziej
przycigga uwage sama nazwa smoka oraz wymowny opis
jego tusek. Z cytatu dowiedzie¢ si¢ mozna, ze smoka ujmo-

76 Tenze, Tak mowit Zaratustra, dz. cyt., s. 151.
77 Tamze, s. 27.
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wac nalezy jako uwarunkowany tradycja imperatyw kate-
goryczny, w oparciu o ktéry czlowiek wyznacza moralng
droge zycia. Imperatyw ten jest zbudowany na twardym
fundamencie, poniewaz pracowaly na niego pokolenia
przez tysigce lat ustanawiajac rzeczy dobrymi lub ztymi:
,Zaprawde, sami ludzie nadawali sobie wszelkie dobro swe
i z10”7 - moéwil Zaratustra. Nie powinno wiec dziwié, ze
Nietzsche nazywa smoka najmocniejszym - ,po-twér” sko-
nstruowany tak jak on, przemoca wyznacza perspektywe
czlowieka, a tym samym jego koncepcje realnosci: ,, Dopiero
czlowiek wpisal wartosci w $wiat rzeczy, aby sie utrzymac -
dopiero cztowiek zapewnil rzeczom sens, ludzki sens!”7.
Nalezy zwroci¢ uwage, ze taka perspektywa warunkowata
sfere zycia ludzi przez wiele stuleci np. w $redniowieczu,
ale tez w innych epokach historycznych#. Nietzschemu cho-
dzito najprawdopodobniej o perspektywe chrzescijariska.
Musi to by¢ oznaka wyrafinowanej ironii tego filozofa, ze
pod postaciag smoka widziat on religie, ktéra w swej doktry-
nie smokowi przypisywat cechy negatywne.

Wydaje sig, ze ironie te dostrzec moégt Fink kiedy pisat
o konsekwencji walki lwa ze smokiem: ,Walczy on [duch
Iwa] przeciwko tysiaclethniemu smokowi reprezentujacemu
pozornie obiektywne wartosci. W tej Iwiej walce przeciwko
moralnosci idealizmu i jego transcendentalnej podstawy,
»inteligibilnego $wiata« i boskiej woli, cztowiek konstruuje

78 Tamze, s. 60.

7 Tamze.

80 Epoke nalezaloby tu rozumie¢ jako czas w dziejach ludzkosci
determinowany przez okreélong wartosciami koncepcje realnosci.
Innymi stowy - epoki zmieniaja sie w zaleznosci od wartosci two-
rzacych strukture koncepcji realnosci.
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Z

swoja wolnos¢”sl. Mozna przypuszczaé, ze Fink zwraca
w tym cytacie uwage na pewna subtelnosé. Mianowicie,
wspomniana walka lwa ze smokeim stanowi o mocy egzy-
stencjalnej Wedroweca, ktéra to moc decyduje o mozliwosci
przetransponowania smokowatosci z obszaru mitologicz-
nego do wymiaru aksjologicznego. Nietzsche uwazal, Ze re-
alnos¢ zbudowana przez ludzi na zasadzie tego rodzaju
walki poteguje zycie. Filozof przewiduje jednak, Zze 6w naj-
mocniejszy ze wszystkich smokéw - ,tysigcletni smok” -
wcale nie musi by¢ wieczny - wraz ze $miercig smoka na-
stepuje koniec jednej epoki w dziejach ludzkosci a zaraz na-
rodziny kolejnej. Najmocniejszy smok musi upas¢ w walce
z mlodszym od niego smokiem: ,Zmiana w kregu wartosci
- jest zmiang w kregu tworzacych. Zawsze unicestwia ten,
kto musi by¢ stworca”82.

Tym samym Nietzsche wprowadza czytelnika do drugiej
ilustracji, ktéra dotyczy wieszczej wizji ,nadsmoka”. Filozof
przepowiadal, ze ,kiedy$ zaczng przychodzi¢ na swiat
wieksze smoki. Zeby bowiem nadczlowiekowi nie zabrakto
,nadsmoka”, godnego go smoka, gorace storice bedzie mu-
siato jeszcze dlugo zarzy¢ sie nad wilgotnym borem!”#3. Sa-
dzac po opisie poprzedniego smoka - nosiciela starych war-
toSci - mozna wyobrazi¢ sobie, ze ,po-twér” Nietzschego
réwniez bylby porosniety tuskami iskrzacymi sie zlotem.
Jednak w przeciwienistwie do tamtych, te odzwierciedlalyby
nowe wartosci ksztattujac zarazem nowa koncepcje realno-
sci - nowa epoke. Wobec poprzedniej koncepcji realnosci,
iluzja osadzona na nowych wartosciach bytaby poza do-

81 E. Fink, Nietzsche's Philosophy, dz. cyt., s. 61.
82 F. Nietzsche, Tak méwit Zaratustra, dz. cyt., s. 60.
83 Tamze, s. 142.
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brem i zlem starej koncepcji realnoéci. Jako taka mogtaby
potegowac zycie, jesli narzucataby to, co dobre dla rozwoju
zycia. Nietzsche ustami Zaratustry pyta: ,Czy potrafisz sam
sobie nadac zto i dobro, a wlasna wole zawiesi¢ nad sobag jak
prawo? Czy potrafisz by¢ sedzig w stosunku do samego sie-
bie i mécicielem swego prawa?”84. Twierdzaca odpowiedz
na to pytanie nasuwa skojarzenie, o podazaniu ta sama dro-
ga wzwyz, ktéra podaza Wedrowiec uwolniony od ciezaru
tego, co w nim ludzkie oraz od wlasnego cienia.

W Kkolejnej - trzeciej - ilustracji czytelnik dowiedzie¢ mo-
ze sie o tym, ze pod postacia mlodszego smoka - ,po-
twora”, ktéry unicestwi¢ ma stare wartosci - kryje sie sam
Zaratustra. Kiedy Zaratustre ugryzla zmija, zapytat on reto-
rycznie: ,kiedyz to smok umart od trucizny weza?”85. Ten
krotki fragment kaze sie domyslaé, ze nauki, ktére glosi Za-
ratustra zapowiadaja upadek starego smoka i powstanie
w jego miejsce smoka nowego - narodzonego z ducha Zara-
tustry. W jego obliczu stary smok wydaje sie by¢ zaledwie
niegroZzna zmija albowiem ,on jest najmocniejsza wieza
i najtrwalszg wola jeszcze”s¢.

Wprowadzajac posta¢ Zaratustry Nietzsche uprzytamnia
czytelnikowi, ze duchowy wymiar tego proroka ukrywa
w sobie wole Wedrowca, aby burzy¢ stare wartosci, a w ich
miejsce wznosi¢ nowe. Parafrazujac Benisza (interpretujace-
go poglady Nietzschego z perspektywy Deleuze’a), mozna
powiedzie¢ o Wedrowcu, ze: ,Jego genealogia wartosci jest
akcjg, albowiem przeprowadzana jest w zywiole kreacji. Jest
wiec przeciwienstwem reakcji, ufundowanej na zemscie,

84 Tamze, s. 63.
85 Tamze, s. 68.
86 Tamze, s. 290.
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urazie czy resentymencie”®” Taka inicjacja wartosci nie moze
by¢ tatwa do przeprowadzenia. Nietzsche zdaje sie mie¢ te-
go S$wiadomos¢, gdy pisze: ,Spali¢ musisz chcie¢ sie we
wlasnym plomieniu: jakze moglby$ sie zmieni¢ w co$ no-
wego, gdyby$ najpierw nie zamienil sie w popiél”ss; oraz
dodaje jeszcze nieco dalej: ,Mituje tych, ktérzy chca
w tworzeniu wznie$¢ sie ponad siebie: i przeto ging”®.

Nietzsche uczy, ze czyste poznanie nie jest w pelni moz-
liwe. W jego filozofii zycia istotny nie jest cel, lecz droga,
ktéra trzeba podazad, aby zblizy¢ sie do niego przynajmniej
o krok. Jaspers ujal to nastepujacymi stowami: , cho¢ Nie-
tzsche nie wytycza sobie wyraznego idealu, to ujmuje jed-
nak pozytywny sens przezwyciezania w samej drodze: za-
klina nieskoniczono$¢”?. Przy czym dla Nietzschego najwa-
zniejsze jest ,niepokalane poznanie”. W ten sposéb nazywa
on ,wszystko, co glebokie”, co ,wzwyz ma sie wzbi¢” ku
wyzynie Zaratustry%l. Uwazal, zZe pragnienie zdobycia po-
znania uwznio$la i zmienia , cztowieka poznajacego” w We-
drowca, kierujacego swoja wole w kierunku storica tak, ze
»,Chce by¢ calowane i zasysane przez spragnione slorice;
powietrzem chce sie sta¢ i wyzyna, i $ciezka Swiatta, i samo
Swiattem”92.

Ukazana przez Nietzschego za posrednictwem licznych
metafor droga czlowieka ku wyzwoleniu pozwala zrozu-

87 H. Benisz, Ecce Nietzsche. Interpretacje filozoficzne, dz. cyt.,
s. 261.

8 F. Nietzsche, Tak méwit Zaratustra, dz. cyt., s. 64.

89 Tamze, s. 65.

% K. Jaspers, Nietzsche, dz. cyt., s. 308.

9 Por. F. Nietzsche, Tak méwit Zaratustra, dz. cyt., s. 125.

92 Tamze, s. 125.
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miec¢ stosunek filozofa do problemu potegowania zycia. Dla
filozofa wazny byt afirmatywny rozwoj, stwarzajac odpo-
wiednie formy realnoéci - determinowal warunki zycia.
Wedlug Henryka Benisza Nietzsche staral sie uwypukli¢ to,
»ze stawanie sie jest afirmacja, ze afirmujgc wielos¢, afirmu-
jemy tym samym jedno”%. Przypuszczalnie tak rozumiany
rozwdéj nie dotyczy wylacznie warstwy fizjologicznej, ale
przede wszystkim nadbudowanej na niej warstwy ducho-
wej. Piszac o niepokalanym poznaniu Nietzsche z pewno-
Scia chcial dowies¢ racji wlasnego stanowiska dotyczacego
radykalnej ingerencji w procesy myslowe - zmiana tego ro-
dzaju stanowi punkt wyjscia w drodze do poznania.
Przedstawione w niniejszym tekscie ilustracje zostaty
scalone w taki spos6b, aby czytelnik mogt tatwiej uzmysto-
wic sobie podstawowy watek, jaki wynika z tredci ksigzeczki
dla wszystkich i dla nikogo. Watkiem tym jest droga wiodaca
do poznania, o ktérej uczy schodzacy z goér Zaratustra. Dro-
ga ta zaczyna sie w najglebszej jaskini, gdzie niewolnicy
siedza ,w chtodnym cieniu: zawsze chca by¢ tylko widzami
i wystrzegaja sie siada¢ tam, gdzie storice pragnie widzie¢
szczeble”%4. Nastepnie prowadzi na zewnatrz jaskini, gdzie
Wedrowiec pragnacy poznania musi dokonaé¢ skoku nad
wlasnym cieniem, aby wzbi¢ sie w powietrze i zawisna¢ na
szyi orta. Podczas tego lotu stanowigcego scalajaca walke
egzystencjalng zywiotowosci apollinskiej z dionizyjska,
duch ulega przeksztalceniu w obleczonego iskrzacymi zto-

% H. Benisz, Ecce Nietzsche. Interpretacje filozoficzne, dz. cyt.,
s. 264.

% F. Nietzsche, Tak mowit Zaratustra, przektad Grzegorz Sowin-
ski, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw 2005, s. 126.
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tem tuskami i ziejacego ogniem iluzji smoka - narodzonego
z ducha Zaratustry.

Podziekowania

Sktadam serdeczne podziekowania Panu Profesorowi Hen-
rykowi Beniszowi za wszelkie rady i uwagi, jakich udzielit
mi w czasie powstawania niniejszego artykulu, a ktore
przystuzyly sie do nadania mu ostatecznej formy.
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THE BIRTH OF THE DRAGON FROM THE GENIUS OF ZARATHUSTRA.
AN EPISTEMOLOGICAL OUTLINE BASED ON THE NIETZSCHEAN
APPROACH

Summary: In the article author tries to account for the stages that
are necessary whenever a human being wants to achieve the high-
er level of the understanding called ,the Overman”. These stages
refer to the notions of the dragon, the snake and the wanderer and
result from the extensive reading of the Nietzschean works. Ac-
cording to the Nietzschean instructions presented i.e. in the book
,Also Sprach Zarathustra”, a human being in order to transcend
his finiteness and his imperfections must declare war on his own
habits and practices. The author reminds also that the traditional
values of good and evil are usually only of the human origin and
it is important to create constantly new, overhuman values.

Keywords: Nietzsche, dragon, spiral, snake, eagle.

Slowa kluczowe: Nietzsche, smok, spirala, waz, orzel.
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W STRONE WOLNOSCI OD SWIATA WARTOSCI
- FRIEDRICHA NIETZSCHEGO APOTEOZA FILOZOFII
WOLNYCH DUCHOW

Autorem jednej z najbardziej radykalnych krytyk moralno-
Sci chrzescijaniskiej, jakie do tej pory zostaly sformutowane
w mysli filozoficznej, byl dziewietnastowieczny niemiecki
filozof, Friedrich Nietzsche. Atak Nietzschego na te moral-
nos¢ przejawia sie w jego krytyce bezwarunkowego charak-
teru postulatéw moralnych wysuwanych przez chrzescijan-
stwo. Filozof uwazal, ze r6znorodnosc¢ systeméw moralnych
wystepujacych w $wiecie wyklucza mozliwos¢ ich powsze-
chnego obowigzywania. Ta réznorodnosé¢ kazdemu z syste-
moéw odbiera w pewnym sensie jego domniemang prawdzi-
wos¢ i uniwersalno$é. Kazda moralnos¢ jest wiec jedna
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z wielu, ktérych obowigzywanie w $wiecie odnotowata hi-
storia. Powstaje zatem pytanie: ktéremu systemowi moral-
nemu mozna zaufaé, by jak najlepiej przezy¢ wlasne zycie?
Filozofia Nietzschego wychodzac od krytyki chrzescijan-
stwa zwraca sie ku filozofii dionizyjskiej, w ktérej odnajduje
wskazowki postepowania i sens zycia. Krytyczna analiza
idealow religijnych jest pierwszym krokiem na drodze do
nietzscheanskiej filozofii przyszlosci, stojacej poza dobrem
i ztem - wolnej od jakichkolwiek wartosciowant moralnych.

Z genealogii moralnosci - czyli jak Nietzsche podat
w watpliwos$é warto$é moralnych wartosci...

Nietzsche swoje rozwazania zebrane w dziele Z genealogii
moralnosci rozpoczat od zwatpienia w nasza ludzka mozli-
wos¢ poznania samego siebie. Mimo ze czlowiek z natury
jest istota poznajaca, jego moc zglebienia samego siebie jest
bardzo ograniczona: ,JesteSmy sobie nieznani, my poznaja-
cy, my sami samym sobie: ma to stuszna przyczyne. Nie
szukaliSmy siebie nigdy - jakze sta¢ sie mialo, bySmy sie
kiedy$ znalezli?”t. Wola poznania jest czynnikiem decydu-
jacym o jakosci wiedzy, jaka mozemy posiadaé. Od niej wta-
$nie zalezy to, w jaki spos6b postrzegamy nas samych i $wi-
at, w ktéorym zyjemy. Gdy jej zabraknie, w naszych umy-
stach moze powsta¢ falszywy obraz rzeczywistosci, w ktory
sklonni jesteSmy Slepo wierzy¢ oraz bezrefleksyjnie ufaé po-
wszechnie przyjetym mitom. Takze mys$li dotyczace pocho-
dzenia naszych przesadéw moralnych wyrastaja ze wspoél-
nej podstawy, jaka jest che¢ poznania. Nieraz zdarza si¢ je-

1 F. Nietzsche, Z genealogii moralnosci. Pismo polemiczne, prze-
kiad L. Staff, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw 2003, s. 5 (§1).
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dnak, ze czlowiek nie zastanawiajac sie nad Zrédlem ich po-
chodzenia, przyjmuje za pewnik przesady uznawane przez
spoleczenistwo w jakim zyje, i na nich opiera swoja wiedze.
W ten sposéb w ciagu wiekéw ksztaltuje sie i rozrasta mito-
logia, bedaca oparciem i punktem odniesienia dla proceséw
poznania. Nalezy wiec szuka¢ glebiej, odkrywaé prawdziwe
przyczyny, siega¢ prazrodel poznania, nie poprzestajac je-
dynie na czerpaniu wiedzy z ogélnodostepnych miejsc, bez-
podstawnie przyjetych uprzednio za wiasciwe Zrédia po-
znania. Wola poznania jest koniecznym punktem wyjscia
rozwazan kazdego filozofa (nie mozna poszukiwaé¢ odpo-
wiedzi na nurtujace nas pytania w spos6b, ktéry nie wypty-
wa z pewnego rodzaju koniecznosci). Filozofujac prawdzi-
wie nie mozna swym myslom w zadnym wypadku pobtla-
zaé, nie moga by¢ one ze soba w zbyt luznej relacji, ponie-
waz zatracityby swoje zasadnicze ugruntowanie logiczne,
bedace podstawa kazdej filozofii: ,Nie mamy zadnego pra-
wa w czymkolwiek i§¢ luzem. Nie wolno nam biadzi¢ lu-
zem, ani tez luzem natkna¢ sie na prawde”2.

Gdy juz odkryjemy w sobie zasadnicza wole poznania,
mozemy zapyta¢ o prazrédia naszych przesadéw moral-
nych: co tak naprawde wplyneto na obecnie przyjete zna-
czenie naszych poje¢ ,dobra” i ,zla”? Gdzie powinniSmy
szukaé przyczyn powstania naszej moralnosci? Skad czer-
piemy wiedze na temat tego, co jest dobrem moralnym, a co
jest zlem i jaka warto$¢ maja one same? A jeéli sa one fal-
szywe, to w ktérym miejscu w dziejach cztowiek popeinit
btad?

Odpowiedzi na powyzsze pytania udziela nam Nie-
tzsche w swojej genealogii moralnosci, ktéra jego zdaniem

2 Tamze, s. 6 (§2).
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jest podstawa calej wspolczesnej europejskiej mysli etycznej.
Nietzsche nawotuje do podjecia préby uswiadomienia so-
bie, ze Zrédel dobra i zla trzeba szukac¢ w $wiecie, a nie poza
nim. Dobro i zlo nie pochodza z Zadnej wyzszej instancji,
ktéra znajduje sie ponad swiatem. Nalezy pamietad, ze war-
tosci te stworzyl na wlasny uzytek cztowiek, by moéc sie we-
dle nich orientowac. Poszukujac Zrédet moralnoéci, nalezy
wiec wyzby¢ sie wszelkich przesadéw teologicznych, dopa-
trujac sie przyczyn powstania znaczenia poje¢ moralnych
wéréd warunkéw egzystencji cztowieka, nie za$ przyjmo-
wac je jako z géry ustanowione i narzucone przez Boga.

W pracy Z genealogii moralnosci Nietzsche pisze o pocho-
dzeniu pojecia i oceny kategorii ,,dobry”. Przede wszystkim
wskazuje na bledy, ktére ludzkosé¢ do tej pory popetnita po-
dczas (nieudanej, jak sie okazuje) préby przedstawienia hi-
storii powstania moralnosci. Zdaniem filozofa najwieksza
odpowiedzialnoé¢ za zafalszowanie historii moralnosci eu-
ropejskiej ponosza angielscy psychologowie i etycy, ktérych
zawsze pociggalo wysuwanie na pierwszy plan najwstydli-
wszej czedci psychiki czlowieka, uzewnetrznianie najbar-
dziej niechlubnych elementéw naszego zycia wewnetrznego
i w nich wladnie doszukiwanie si¢ przyczyn etycznego badz
nieetycznego postepowania oraz podstaw uznawania okre-
Slonych postaw za dobre badz zle. Rozsmakowanie sie
w tym, co czlowiekowi nie daje powodéw do dumy, pro-
wadzi jedynie do btednych informacji, na podstawie kto6-
rych uktadamy catkowity obraz ludzkiego Swiata wartosci.
Nietzsche podaje w watpliwosé¢ dotychczasowgq historie mo-
ralnosci, stworzong na podstawie mato wiarygodnych prze-
stanek przez ludzi swiadomie ponizajacych cztowieka i po-
zbawiajacych go godnosci - przez rozczarowanych ideali-
stow, ktérych pesymizm przejawia sie¢ we wszystkim, co
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glosza. Nietzsche pisal o tym nastepujaco: ,Stucham tego
opornie, co wiecej, nie wierze temu: i jesli pragnaé¢ mozna,
gdzie wiedzie¢ nie mozna, to pragne z serca, by si¢ odwrot-
nie rzecz z nimi miafa - by ci badacze i mikroskopicy ducha,
byli w gruncie dzielnymi, wielkodusznymi i dumnymi
zwierzami, ktore swe serce i b6l swéj na wodzy trzymac
umieja i wychowaly sie po to, by wszelka pozadanosé¢ zto-
zy¢ w ofierze prawdzie, wszelkiej prawdzie, nawet prostac-
kiej, cierpkiej, szkaradnej, wstretnej, niechrzescijariskiej,
niemoralnej prawdzie... Bo sa takie prawdy”>3.

Zwykle uznaje sie, ze pierwotna ocena pojecia ,dobry”
wywodzi sie¢ z pochwaly postepowania nieegoistycznego
przez tych, ktérym postepowanie to przynosilo korzysci.
Z biegiem czasu z przyzwyczajenia nieegoistyczne postepki
byly nazywane , dobrymi” i jako co$ dobrego odczuwane,
gdyz nie pamietano juz o tej genezie pojecia ,dobry”. Teoria
ta wymaga radykalnej krytyki, gdyz warto$¢ pojecia ,do-
bry” nie pochodzi bynajmniej od tych, ktérym dobro bylo
wyswiadczane. Nie ma tez nic wspdlnego z pozytecznoscia,
gdyz odczuwanie korzysci z nieegoistycznego postepowa-
nia jednych wobec drugich nie moze stanowi¢ podstawy
wartoéci moralnych. Podobnie rzecz ma si¢ z rzekomym
bledem wynikajacym z zapomnienia o wilasciwym Zrédle
pochwatly dobrego postepowania i przyzwyczajeniem, ktére
zawladneto historia moralnoéci. Nie jest rzecza rozsadna
dawac¢ wiare podobnym teoriom, opartym na az do tego
stopnia watpliwych przestankach: ,zadnej checi wiedzy
rzeczy przeszlych, jeszcze mniej instynktu historycznego
(...) - a jednak uprawiaé¢ dzieje moratu: to musi sie wedle
wszelkiej stusznosci skoriczy¢ na wynikach, ktére dopraw-

3 Tamze, s. 15-16 (§1).
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dy nie tylko w kruchym pozostaja stosunku”4. Europejska
genealogia moralnosci okazuje sie by¢ historig tworzenia sie
wielkiego pozoru, ktéry w pelni zawtadnal Swiadomoscia
czlowieka, a §wiat wartosci oparty zostal na powszechnym
ztudzeniu i zrealizowanej probie samooszustwa. To zakla-
manie rzadzace ludzka swiadomoscia koncentruje sie wla-
$nie w réznicy pomiedzy pojeciami dobra i zla.

Przyczyng przeciwstawienia poje¢ ,dobre” i ,zle” jest,
zdaniem filozofa, patos dostojnosci i odlegtosci, ktéry okazuje
sie by¢ uczuciem budzacym sie z koniecznosci w umystach
przedstawicieli wyzszego gatunku wzgledem gatunku niz-
szego. Swiadomos¢ wyzszosci, dostojnosci i dominacji nad
gatunkiem nizszym daje mozliwos¢ ustanawiania wartosci
ludziom , dobrym”, to znaczy moznym, wyzszym (stanowi-
skiem), silniejszym. W spos6b wyrazny dostrzegamy teraz,
ze dobro wcale nie musi by¢ zwigzane z postepkami nieego-
istycznymi, poniewaz pierwotnie wartoscia wyzsza byla si-
ta, dostojnos¢, szlachetnosé, wyzszos¢ duchowa dominuja-
cego gatunku, ktory swoja dziatalnos¢ okreslit mianem do-
bra. Wedle tej klasyfikacji wartosci zlem, a jednoczesnie
przeciwieistwem dobra, jest wszystko, co matoduszne, sta-
be, niskie, pospolite i nieporadne. Z1a byla wiec niemoznos¢
przeciwstawienia sie silniejszym, uleglos¢ wobec nich, du-
chowa stabos¢, przejawiajaca sie biernym podporzadkowa-
niem pospolstwa rasie ,,dobrych”. Zgoda na sw¢j los, do-
browolne poddanie si¢ silniejszym, ta stabos¢ i uleglos¢
niewolnika wzgledem pana, czyni z niego czlowieka gorsze-
go0. Niewolnikowi przystuguje wiec rola gorszego jako cecha
charakterystyczna jego osobowosci i zycia, w kazdym jego
wymiarze. Natomiast sita tych ,dobrych” znalazla urzeczy-

4Tamze, s. 45 (§4).
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wistnienie w panowaniu nad wszystkim, co liche i matodu-
szne. W ten sposob ksztaltowala si¢ moralnosé¢ panéw i Mo-
ralnoé¢ niewolnikéw, ktére byly wynikiem utworzenia sie
takiej, a nie innej, hierarchii spotecznej. Historia moralnoéci
biegnie wiec réwnolegle z historig stosunkéw miedzyludz-
kich i jest z nig écisle zwigzana.

Zycie cztowieka ,dobrego” zwiazane bylo niegdys$ z cia-
gla aktywnoscig, samoafirmacja - dziatlaniem, w ktérym od-
najduje on spelnienie. Natomiast byt czlowieka stabego, ,li-
chego” charakteryzowal sie pasywnym poddaniem sie
wszystkim wplywom z zewnatrz, oddaniem si¢ bez walki
w rece silniejszego. Tymczasem obecne rozrdéznienie ,do-
bra” i,zla” jest, zdaniem Nietzschego, wynikiem odwrdéce-
nia tej perspektywy, bedacego z kolei rezultatem buntu nie-
wolnikéw na polu moralnosci. Przyczyna odwrécenia wartosci
stalo sie uczucie resentymentu (ressentiment), ktére zrodzito
sie wérdd przedstawicieli nizszej rasy, znajdujac w koricu
ujécie w tzw. powstaniu niewolnikéw. Uczucie zalu o swoj
los, uraza zywiona wobec przedstawicieli wyzszej rasy oraz
nieumiejetno$¢ wyprowadzenia siebie na wyzszy szczebel
hierarchii spotecznej sprawily, ze niewolnicy za jedyna bron
obrali sobie droge negacji tego, co zastane, przeczenie zaist-
niatemu porzadkowi i krytyke wszystkiego, co przez nich
nieosiggalne. Jedynym twoérczym aktem wyplywajacym
z natury biernej moralnosci niewolnikéw stato sie zaprze-
czanie wszystkiemu, co nie dotyczy jej samej, co jest ponad
nig, z czym nie moze zmierzy¢ si¢ w zaden inny sposéb, jak
tylko méwiac jej ,nie”. Podstawg nowego systemu wartosci
nie jest juz aktywnos¢ i akceptacja wlasnego zycia, proba
osiggniecia pelni istnienia, ale odrzucenie innych ludzi, be-
dace wynikiem bezsilnosci: ,, Bunt niewolnikéw na polu mo-
ralnosci zaczyna sie tym, ze ressentiment samo twoérczym sie
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staje i ptodzi wartoéci: ressentiment takich istot, ktérym wia-
Sciwa reakcja, reakcja czynu, jest wzbroniona i ktére wyna-
gradzaja ja sobie tylko zemsta w imaginacji. Podczas, gdy
wszelka moralnos¢ dostojna wyrasta z tryumfujacego po-
twierdzenia siebie samej, moralnoé¢ niewolnika méwi z go-
ry «nie» wszystkiemu, co »poza nimg, co »inne«, co nie jest
»nim samym«: i to »nie« jest jej czynem tworczym”>. W ten
sposob wszystko, co dostojne staje sie ztem na podstawie
samego tylko aktu negacji wyrastajacego z jalowej gleby re-
sentymentu.

Cztowiek dostojny postrzega niewolnikow jako swoje
przeciwienistwo, ktérego istnienie pozwala mu w pelni
urzeczywistni¢ siebie. Kontrast ten pozwala mu dziataé
spontanicznie i czerpaé rados¢ z tej dziatalnosci, bez ogla-
dania si¢ na innych. Natomiast cztowiek opanowany przez
resentyment z pogarda odnosi sie do wszystkiego, co nie
jest mu dostatecznie znane, co nie dotyczy jego samego i jest
dla niego nieosiggalne. Nie wykorzystuje swojego zalu
irozgoryczenia do zadnej tworczej dzialalnosci, lecz uze-
wnetrznia swoja uraze oznaczajac czlowieka dotad dostoj-
nego jako zlego, godnego jedynie pogardy najwiekszego
wroga, stanowigcego przeciwienstwo dobrego, ktérym usta-
nowit samego siebie. Pojecie ,zta” nigdy jeszcze nie bylo tak
przesycone nienawiscia do ludzi, jak to sie stalo za sprawa
buntu czlowieka opanowanego przez resentyment. Czlo-
wiek ten, nie mogac odnalez¢ sie¢ w dotychczasowym Swie-
cie wartosci, postanawia zmieni¢ reguly gry®, przemiano-

5 Tamze, s. 24 (§10).

6 Krzysztof Michalski zwraca uwage na to, ze sposéb w jaki
Nietzsche interpretuje moralno$¢ nawiazuje do pojecia gry: ,Po-
wstanie niewolnikow koriczy sie sukcesem, gdy stabym, gorszym
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wac wartosci w ten sposoéb, by narzuci¢ innym swojg per-
spektywe, wedle ktorej to wtasnie on jest dobry i tylko jego
miara wartosci jest stuszna.

Moralno$¢ dominujagca w Europie to moralnoé¢ zydow-
sko-chrzescijaniska, ktéra tozsama jest z pojeciem moralnosci
niewolnikéw. Nietzsche uwaza, ze wraz , ze zjawieniem sie
Zydéw zaczyna sie bunt niewolnikéw na polu moralnoéci,
6w bunt, ktéry dwutysieczne ma za soba dzieje i ktéry dla-
tego jedynie usunat sie nam dzi$ sprzed oczu, bo - zwycie-
zyl...”7. Wedlug Nietzschego to z nienawisci zydowskiej
zrodzone zostaly wszystkie obowiazujace dzi$ idealy i nor-
my moralne. Ideal nowej milosci, postulowany przez nie-
wolnikéw wyrést z checi zemsty i nienawisci ludzi bezsil-
nych, ktérych najskuteczniejsza i jedyna bronia bylo stwo-
rzenie nowych idealéw, nowej perspektywy na $wiat: ,Ten
Jezus z Nazaretu, jako wcielona Ewangelia mitosci, ten «Zb-
awiciel», przynoszacy biednym, chorym, grzesznikom bto-
gobyt i zwyciestwo - nie bylze on wlasnie uwiedzeniem
w najbardziej niepokojacej i nieodpartej formie, uwiedze-
niem i droga okrezna - wlasnie ku owym zydowskim war-
tosciom i nowinkom ideatu? Czyz nie na tej wladnie okrez-

rzeczywiscie uda sie otworzy¢ nowa perspektywe na swiat, gdy
uda im sie rzeczywiscie nada¢ rzeczom nowe znaczenia; wypro-
dukowaé nowe idealy. Gdy uda im si¢ stworzy¢é nowe reguly gry
[...] i sktoni¢ ludzi do ukladania wedle nich rzeczy i mysli. Te
nowa gre - proponowang przez gorszych: stabych (bo przegrywa-
jacych wedle dotychczasowych regut gry), pospolitych, podlych -
te nowa, w ktorej rezultacie rzeczy nabieraja innego sensu - te
nowa gre Nietzsche nazywa wlasnie moralnoscig” (K. Michalski,
Plomien wiecznoéci. Eseje o myslach Fryderyka Nietzschego, Wydaw-
nictwo Znak, Krakéw 2007, s. 66).
7F. Nietzsche, Z genealogii moralnosci, dz. cyt., s. 22 (§7).
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nej drodze tego «Zbawiciela», tego pozornego przeciwnika
irozprzezyciela swego, osiagnal Izrael najwyzszy cel swej
wzniostej mséciwosci? Czyz nie nalezy do tajemnych czar-
nych kunsztow prawdziwie wielkiej polityki zemsty, daleko
widzacej, podziemnej, z wolna siegajacej, wyrachowanej
zemsty, to, ze sam Izrael musial sie zaprze¢ przed catym
Swiatem wlasciwego narzedzia swej zemsty, jak czego$
$miertelnie wrogiego, i przybi¢ do krzyza, azeby «$wiat ca-
ty», mianowicie wszyscy przeciwnicy Izraela, na te wiasnie
przynete bezmyslnie ztapaé sie mogli?”s. Czlowiek gorszy
probuje sta¢ sie czlowiekiem dobrym, proponujac $wiatu
nowgq religie, ktéra jako narzedzie zemsty pozwoli mu nie
tylko stac sie dobrym, lecz - co wiecej - pozwoli mu wznie-
¢ sie ponad innych ludzi, a wlasng msciwosé uznac za cos
wrogiego zyciu i wyprzec sie jej za pomoca paradoksu ,Bo-
ga na krzyzu”, by tym sposobem skloni¢ ludzi do wiary w
jego wlasne zaklamane idealy.

Wedlug niemieckiego filozofa chrzescijaristwo okazalo
sie chorobg, na ktérg zapadta prawie cata Europa. Wymysli-
li te ideologie ludzie stabi i przegrani, by stala sie lekiem na
stabos¢ im podobnych nieudacznikéw, ktérym zabrakto wi-
talnosci i checi walki. Ta religia gloryfikujaca pokore, ubo-
stwo i ponizenie cztowieka pozwolila im przetrwac i nie
przegra¢ w $wiecie, w ktérym poczatkowo skazani byli na
przegrana.

Odwracajac znaczenia pojec i rzeczy, chrzescijanstwo sta-
to sie¢ zwiastunem zniszczenia. Ubierajac swoja niszczyciel-
ska, méciwg ideologie w piekne stowa udato sie¢ niewolni-
kom narzuci¢ wlasny punkt widzenia Swiatu i doprowadzi¢
do przewartosciowania wszystkich wartosci. ChrzeScijaristwo,

8 Tamze, s. 23 (§8).
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oczerniajagc moralnoé¢ dostojng, sttumito cata Zywotnos¢ i si-
te cztowieka. Wprowadzajac kult ulegtosci i pokory, zabito
wszystko to, co w czlowieku bylo dostojne. Niewolnicy
uznali swoja ulegloé¢ i nedze za cnote, ktéra czyni ich wy-
braricami Boga: ,méwig oni, ze nedza ich jest wybraniem
i odznaczeniem przez Boga, ze bije sie psy, ktére najbardziej
sie lubi”®. Uwazaja siebie za ludzi lepszych od swych pa-
néw, wierzg, ze wszystkie krzywdy zostang im odptacone
w przyszlym zyciu, ktére, jak twierdza, zostato im obiecane.
Sprawiedliwo$cia nazywaja swoja zemste za wyrzadzone
im krzywdy, ktéra nastapi¢ ma w przyszlym zyciu po $mi-
erci. Domagaja sie¢ odszkodowania, poniewaz swoja falszy-
wa cierpliwoscia i przebaczeniem zastuzyli sobie na wie-
czng szczesliwosé. Z pragnienia nieSmiertelnosci i jednocze-
$nie zemsty na silniejszych, stworzyli sobie wizje Krélestwa
Bozego, ktére wynagrodzi im krzywdy, jakich doznali za
zycia i zlagodzi strach przed nieuchronng émiercia. Ta fan-
tasmagoria przyszlej szczesliwosci daje im poczucie wygra-
nej, ktérej nie sa zdolni osiagna¢ na ziemi. Dzielem niewol-
nikoéw jest poczucie winy, przebaczenie, wyrzuty sumienia,
pokora, mitoé¢ do swoich wrogéw, ktére jedynie maskuja
ich prawdziwe motywy dzialania, dajac zludne wrazenie
wszechogarniajgcej mitosci. Niepohamowana cheé¢ odwetu
na silniejszym, zamaskowana wzniostymi ideatami, i glory-
fikacja wtasnej nieudolnosci doprowadzity do triumfu nie-
wolnikéw, ktérym udalo sie éciggnaé ludzkos¢ do poziomu
wlasnej nedzy.

W oczach Nietzschego nowa ideologia chrzescijariska
okazuje sie by¢ produktem resentymentu i ktamstwa, w kto-
re uwierzyla ludzkos¢ przekupiona falszywa miloscia:

? Tamze, s. 32 (§14).
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,Lecz dos¢! Dos¢! Nie wytrzymam dluzej. Zepsute powie-
trze! Zepsute powietrze! Ten warsztat, gdzie fabrykuje sie
ideaty - zda mi sie, $mierdzi od tych wszystkich klfamstw”10,

Antychryst - krytyczna diagnoza moralnosci chrzescijan-
skiej

Nietzsche nie ukrywa w swoich pismach, zZe jest zwolenni-
kiem antycznej moralnosci dostojnej, wedle ktérej dobre jest
to wszystko, co poteguje w cztowieku moc i §wiadomosé
uczucia mocy. Ztem natomiast jest wszystko to, co wyptywa
ze stabosci i prowadzi do upadku. ,Uczucie, ze moc rosnie,
Ze przezwycieza sie opor”!! jest droga do osiggniecia szcze-
Scia. Nasza mitos¢ do ludzi przejawiac sie moze jedynie po-
przez zwalczanie wszystkiego, co stabe i nieudane, a z dru-
giej strony przez gloryfikacje wartosci dostojnych, buduja-
cych potege czltowieka. Najbardziej szkodliwa dla cztowieka
jest ,litos¢ czynna dla wszystkiego, co nieudane i stabe -
chrzescijaristwo...”12. Chrzescijaristwo odwrdcito cala Doty-
chczasowa optyke, zamieniajac miejscami pojecia dobra
i zla, ustanawiajagc wlasng perspektywe sluszna i warto-
Sciowq, negujac przy tym wszystko to, co dotychczas stwo-
rzyl cztowiek w zakresie moralnosci’>. W rzeczywistosci

10 Tamze, s. 33 (§14).

1 F. Nietzsche, Antychryst. Proba krytyki chrzedcijaristwa, prze-
kiad L. Staff, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw 2006, s. 7 (§2).

12 Tamze, s. 8 (§2).

13 Henryk Benisz wskazuje na sposéb, w jaki chrzescijanistwo
wyparlto dostojng religie antyku piszac nastepujaco: ,Chrzescijan-
stwo, jak sie mylnie twierdzi, nie powstalo w wyniku degeneracji
starozytnego, dostojnego antyku. Gdy religia ta stawala sie coraz
bardziej masowa, antyk byl wilasnie w szczytowym stadium roz-
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chrzeécijanin jest uosobieniem wszelkiego zepsucia - jest
cztowiekiem, ktéry zanegowal wlasne instynkty, wybierajac
to, co jest dla niego szkodliwe: , ChrzeScijaristwo staneto po
stronie wszystkiego, co sltabe, niskie, nieudane, stworzyto
ideal ze sprzeciwiania sie samozachowawczym instynktom
silnego zycia; zepsulo rozum nawet duchowo najsilniej-
szych, uczac najwyzsze wartosci duchowe odczuwaé jako
grzeszne, na manowce wiodace, jako pokuszenia”4. Istota
zycia czlowieka powinno by¢ dazenie do mocy, do groma-
dzenia sil, a nie ttumienie tych naturalnych instynktéw po-
przez uznanie je za wstydliwe i godne pogardy. Tlumienie
woli mocy prowadzi do upadku czlowieka, a upadek ten
odzwierciedla postawa chrzescijanina.

Nietzsche nazywa chrzescijaristwo religia litoSci, ponie-
waz opiera si¢ ona gléwnie na litosci dla czlowieka stabego
i nieporadnego. Wspélczucie dzialta w spos6b depresyjny,
prowadzi do ubytku sily i samoponizenia sie czlowieka,
w gruncie rzeczy stanowi ono przyczyne ludzkiego cierpie-
nia. Litos¢, ktéra dla chrzescijan jest cnota, tak naprawde
powinna uchodzi¢ za stabo$¢, poniewaz co$, co sprzeczne
jest z zyciem, prowadzi do nihilizmu: , przez litoé¢ zaprze-
cza sie zyciu, czyni sie je bardziej zaprzeczenia godnym - li-

kwitu. Przyczyna jego upadku stat sie¢ dopiero nowy sposéb war-
toSciowania powodujacy, ze wazniejsze bylo to, co liczniejsze,
anie to, co godniejsze. (...) Odtad duchowo najbiedniejsi decydo-
wali o sposobie pojmowania zycia, nie pozwalajac na jego rozwdj
i uwznios$lanie. Ludzkie zycie miato taka sama wartos¢, jaka mieli
wszyscy chorzy, wydziedziczeni i pozbawieni naturalnej godno-
§ci” (H. Benisz, Nietzsche i filozofia dionizyjska, Wydawnictwo AWEF,
Warszawa 2001, s. 31).
14 F. Nietzsche, Antychryst, dz. cyt., s. 9 (85).
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tos¢ jest praktyka nihilizmu”15. Dazac do nicosci, litos¢ staje
sie czym$ wrogim zyciu. ChrzeScijaristwo dazy do zniszcze-
nia czlowieka poprzez potepienie najbardziej wartoscio-
wych elementéw ludzkiej natury, gloryfikujac postawy ta-
kie jak litos¢ czy pokora, ktére w rzeczywistosci zastuguja
na pogarde, jako sprzeczne z naturalnymi instynktami?e.
Chrzescijanistwo sprowadza sie wiec do negacji czlowie-
czenstwa. Demaskujac zepsucie cztowieka, Nietzsche znaj-
duje je tam, gdzie dazy sie do ,cnoty”, gdzie prébuje sie
osiagnaé¢ falszywy ideal boskosci. Lito§¢ nazwano cnota,
podczas gdy tak naprawde jest ona destrukcyjna, do upad-
ku prowadzaca wtasnoscia ludzi nieudanych - chrzescijan.
W Kkategoriach moralnosci dostojnej litoé¢ tozsama jest ze
stabos$cia, za$ dla chrzeécijan stala si¢ ona powodem do du-
my. Uczyniono z niej Zrédto wszelkich cnét, podstawe calej
moralnosci. Wspoélczucie hamuje wszelkie zdrowe instynkty
stuzace podtrzymaniu zycia i jego wartosci. Twierdzac, ze
litos¢ prowadzi do nicosci, pod pojeciem nicosci Nietzsche
rozumie wizje Krélestwa Bozego, ktérego osiggniecie jest ce-
lem chrzescijaristwa. W rzeczywistosci litoSciwe postepo-

15 Tamze, s. 10 (§7).

16 Karl Jaspers podkresla nierzeczywisty charakter moralnosci
chrzescijaniskiej, ktéra stoi w sprzecznosci z natura: ,Nietzsche
nazywa w najszerszym zakresie realnoscig, rzeczywistoscig lub
przyroda to, co w uproszczony spos6éb zawart w formutach biolo-
gicznych. Moralnos¢ jest dlani sposobem interpretacji realnosci,
rzeczywistosci, przyrody. Atakujac, wysnuwa wniosek, ze osady
moralne mijaja sie z realnoScia, zatem nas mamia - sprawiaja, ze
stajemy sie nierealni i falszywi” (K. Jaspers, Nietzsche, Warszawa
1997, s. 116).
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wanie nie gwarantuje nam zbawienia, lecz daje jedynie per-
spektywe nicosci.

Najwiekszym zepsuciem i zaklamaniem charakteryzuja
sie, zdaniem Nietzschego, teolodzy ,i wszystko, co krew
teologobw ma w zylach”?7. Kaptan, pod pozorem prowadze-
nia ludzkosci do Krolestwa Bozego, w rzeczywistosci pote-
guje wlasna moc, wywyzsza siebie sposréd innych chrzesci-
jan, ktérzy slepo wierza w jego szczytne idealy, podporzad-
kowujac swoje zycie jego rozkazom. Funkcja kaplana spro-
wadza sie do ograniczenia naszej mozliwosci poznania:
,Przewrécono juz prawde do géry nogami, skoro $wiado-
my adwokat nicoéci i zaprzeczenia uchodzi za przedstawi-
ciela prawdy”18. Prawo do najwyzszego poznania kaptani
przypisuja jedynie sobie, to oni sa jednostkami uprzywile-
jowanymi, ktére maja dostep do prawdy. Tym sposobem
udaje im sie sprawowaé wiladze nad ludZmi, ktérzy swoje
zycie uzalezniaja od tego, co kaptan nakazuje im czynic,
badZz wskazuje, czego czyni¢ nie wolno. Warunkiem zba-
wienia jest postuszenistwo wzgledem regul ustalonych
przez kaptanéw. Uchodzgc za ideal chrzescijanina, kaptan
tworzy wielki pozor rzeczywistodci, ktéremu bezmyslnie
ulegajq ludzie stabsi. Wiara chrzeécijan sprowadza si¢ wte-
dy do ,zamkniecia raz na zawsze oczu przed soba, by nie
cierpie¢ z powodu nieuleczalnego falszu”1°. Z tego zakla-
mania teolog czyni sobie §wieto$¢ i najwyzsza wartos¢, nie
dopuszczajgc, by cokolwiek innego, jakikolwiek inny po-
glad mogt okazac sie wartoSciowszy, bo to zagrazaloby jego
pozycji w spoleczenstwie. Za sprawa kaptanéw rzeczywi-

17 F. Nietzsche, Antychryst, dz. cyt., s. 10 (§7).
18 Tamze, s. 11 (§8).
19 Tamze, s. 11 (§9).
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stos¢ stata sie pozorem, a ocena wartosci ulegta odwréceniu:
,Co teolog jako prawdziwe odczuwa, musi by¢ falszywe:
ma sie w tym nieomal kryterium prawdy” 2.

Takie pojecia jak ,, wola Boza”, ,Krélestwo Boze”, , obja-
wienie” zostaly ukute na uzytek kaptanow, by dzieki nim
i wizji religijnej, ktoéra ksztaltujg, to wlasnie oni decydowali
o tym, jak czlowiek postrzega¢ ma rzeczywistos¢, a ich
obecnos¢ stata sie niezbedna na kazdym etapie zycia ludz-
kiego, od narodzin do $mierci: ,Odtad wszystkie sprawy
zycia sa tak urzadzone, ze kaplan jest wszedzie niezbedny -
we wszystkich naturalnych zdarzeniach zyciowych, przy
urodzeniu, malzeristwie, chorobie, $mierci, nie méwiac juz
o ofierze (...), zjawia sie Swiety pasozyt, by je wynaturzy¢:
w jezyku jego »uswiecic¢«...”2l. Grzech jest niepostuszen-
stwem czlowieka wzgledem Boga, co oznacza, ze jest niepo-
stuszeristwem takze wzgledem kaplana. Bég przebacza je-
dynie temu, kto podda sie kaptanowi, czynigc pokute za
swoje winy. W tym miejscu na jaw wychodzi ponizajacy
cztowieka wplyw wladzy kaptanskiej. Kaptan, dajac czlo-
wiekowi pocieszenie i wskazéwki postepowania, uzaleznia
od siebie ludzi, ostabiajgc ich przy tym. By osiggna¢ wladze
nad czlowiekiem, musial najpierw unieszkodliwi¢ go,
a mogt to zrobi¢ tylko w jeden sposéb - ostabiajac go. Osta-
bienie czlowieka dokonalo sie za sprawa wpojenia mu po-
czucia winy i wyrzutéw sumienia. Grzech zostal wiec wy-
naleziony w tym celu, by kaptan moégl swobodnie gardzi¢

20 Tamze.
21 Tamze, s. 26 (§26).
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czlowiekiem, zadawaé mu bol, znecac sie nad nim podobnie
jak okrutny najezdZca pastwi si¢ nad podbitym narodem?2.
Nietzsche demaskuje réwniez rzeczywiste potrzeby, dla
ktérych czlowiek tworzy sobie pojecie Boga. Okazuje sig, ze
wizerunek Boga tworzony jest na podobieristwo czlowieka.
Dostojny czlowiek potrzebuje dostojnego, pelnego godnosci
Boga, w ktéorym mogtby umiesci¢ wszystkie podnioste ce-
chy, do ktoérych dazy. Natomiast cztowiek staby wyobraza
sobie Boga jako istote milosierng, dobrotliwg, a w konse-
kwengcji slaba, odzwierciedlajaca jego wlasna lichote i zni-
komosé. Gdzie zatraca sie¢ wole mocy, tam tez stabnie i mar-
nieje bostwo. W czasach, gdy czlowiek dostojny panowat
nad $wiatem (Nietzsche ma tutaj na mysli czasy starozytne),
Bog byl zaréwno dobry, jak i zly. Taka wizja Boga zostata
uksztattowana ze wzgledu na potrzeby éwczesnego czlo-
wieka, ktére sprowadzaly sie do wyrazu wdziecznosci za
fakt istnienia samego siebie. Dumny czlowiek czci w Bogu
swoje wlasne cnoty i wlasng wole mocy, dostrzega w nim

2 Henryk Benisz podkresla destrukcyjny wplyw wiladzy ka-
planiskiej na czlowieka, hamujacy wszelkie przejawy ludzkiej
tworczosci, ktory w swoich dzielach przedstawial Nietzsche:
»»Logika« winy i kary wprowadzona zostala przeciwko nauce
i przeciwko tym, ktérzy zanadto sie juz uniezaleznili od Boga i od
kaptana. Dzieki niej twoércze myslenie przestaje kierowac sie
w strone rzeczy, znajdujacych sie poza czlowiekiem. Teraz mysle-
nie zostalo niejako zamkniete we wnetrzu czlowieka, stajac sie
przyczyna jego lekéw i obaw. Aby choé¢ na chwile zapomnie¢
o niepokojach sumienia trzeba zwréci¢ sie o pomoc do kaptana,
bedacego wladca najgtebszych stanéw ducha cztowieka. Kaptan
reprezentuje »laske«, zdolng wybawia¢ z duchowej niedoli
i przywraca¢ wewnetrzny pokdj serca”( H. Benisz, Nietzsche i filo-
zofia dionizyjska, dz. cyt., s. 309).
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elementy wlasnej natury oraz popedy, ktére towarzysza mu
w zyciu. Bég jest wtedy personifikacjg ludzkich namietno-
sci. Na jego charakter sktada sie zaréwno dobro, jak zlo:
,Taki Bog musi umie¢ pomagac i szkodzi¢, musi umie¢ by¢
przyjacielem jak wrogiem - podziwia sie go w dobrym jak
w zlym. Przeciwnaturalna kastracja Boga na ,,Boga dobra”
tylko lezataby tu poza obrebem wszelkiej pozadanosci”?.
B6g nie znajacy zla, wrogosci, nienawisci i zemsty bylby
istota niezrozumiala dla czlowieka. Gdyby cztowiek nie byt
w stanie zrozumie¢ swojego Boga, nie potrafilby takze zna-
lez¢ w nim oparcia, a w tym celu wlasnie stwarza on sobie
bogéw - by istota o wiekszej potedze zapewnila mu zycio-
we wsparcie.

Nietzsche zauwaza, ze pierwotnie Bég byt ojcem swojego
ludu. Okreslony naréd miat swojego Boga, ktéry stuzyt mu
wsparciem i obietnica Zycia wiecznego. Odnajdywano w je-
go osobie potwierdzenie narodowej tozsamosci, czerpano
z niego sily do walki oraz wole mocy. Bég stanowil potwie-
rdzenie potegi narodu. Dzi$ wladza Boga za sprawa chrze-
Scijan rozprzestrzenita sie na caly $wiat, dzieki czemu Bog
stal sie absolutem, ,rzecza sama w sobie”, wszechogarniaja-
cym dobrem, milosierdziem, czystoScia, co w rzeczywistosci
doprowadzito do jego upadku: ,Upadek Boga: Bog statl sie
«rzecza sama w sobie»...”24. Chrzeécijanie, ktérzy bez skre-
powania uwierzyli w siebie, nie potrafiagc zaakceptowac
wlasnej stabosci, stworzyli sobie takze wlasnego Boga, sta-
bego jak oni sami. Bég chrzescijariski wykazuje zatem wro-
gos¢ wobec zycia i cztowieka, stoi w sprzecznosci z zyciem
pod jakakolwiek postacig. Zaprzecza woli mocy, ktéra jest

2 F. Nietzsche, Antychryst, dz. cyt., s. 16 (§16).
2 Tamze, s. 18 (§17).
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warunkiem zycia, zabijajac w ten sposéb czlowieka. Obiecu-
je mu zycie wieczne, ktére nastapi dopiero po $mierci, uj-
mujac w ten sposob znaczenia ludzkiej egzystencji na ziemi.
Obietnica ta w rzeczywistosci jest wola nicosci, poniewaz
co$ takiego jak Krolestwo Boze po prostu nie istnieje. Jest
ono tylko zludng nadzieja lichego cztowieka, ktora funkcjo-
nuje jako obiecana nagroda za postuszenstwo wzgledem
Boga i kaptanéw oraz za wyrzeczenie si¢ wlasnego czltowie-
czenstwa.

Chrzescijaristwo doszczetnie zniszczylo dostojniejszy
spos6b myslenia, zabilo to, co w cztowieku najcenniejsze -
jego wole mocy. Na miejsce dostojnej moralnosci wprowa-
dzito moralnos¢ religii, ktérej symbolem jest B6g na krzyzu
- to, co cierpi, wisi na krzyzu, zostalo w niej ubdstwione...
Samoponizenie si¢ czlowieka stalo sie idealem. Wedlug Nie-
tzschego tylko przewartosciowanie wszystkich wartosci moze
uleczy¢ Swiat z zatrucia chrzescijafistwem, ktore okazalo sie
najwiekszym nieszczesciem ludzkosci.

Poza dobrem i zlem - zacheta do filozofii dionizyjskiej

Krytykujac moralnoé¢ chrzescijariska, Nietzsche nie ograni-
cza sie jedynie do wskazywania jej ujemnych stron, ale za-
checa do zrozumienia jego wlasnej filozofii zycia, ktéra usy-
tuowana jest poza dobrem i ztem - wolna od jakichkolwiek
warto$ciowarn moralnych. Symbolem tej nietzscheariskiej re-
ligii jest mityczny Dionizos?>, ktérego filozof nazywa bo-

%, Dionizos (takze Bachus) - w mitologii greckiej i rzymskiej
bég winnej latorosli, wina i mistycznego szalu. ,,Dionizos byt sy-
nem Zeusa i Semele, stwércg winorosli, dawal ludziom radosg,
wedrujac po wszystkich krajach §wiata wraz z orszakiem satyréow,
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giem-kusicielem. Symbol Dionizosa stanowi zespolenie calej
my$li Nietzschego - obrazuje afirmacje zycia, twércza moc
cztowieka, owa wole mocy, nadajaca sens ludzkiemu istnie-
niu. Dionizos jako mityczny bog bujnosci zywotnych sit na-
tury zostal w filozofii Nietzschego przeciwstawiony Chry-
stusowi. Boskos¢ dionizyjska ma charakter uwznioslajacy
naturalne instynkty, nastawiona jest na czerpanie radoéci
z ziemskiego zycia. Natomiast boskos¢, ktora reprezentuje
chrzescijaniski Bog, jest negacja natury, zaprzeczeniem wsze-
lkiego zycia i samounicestwieniem. Bég u$miercony na
krzyzu jest symbolem przeklenistwa zycia, przeciwiefistwem
dionizyjskiej obietnicy zycia. Filozofia dionizyjska stuzy
osiggnieciu pelni zycia poprzez upojenie zmystowymi do-
znaniami, czerpanie przyjemnosci z egzystencji ziemskiej.
Daje przyzwolenie na instynktowna reakcje na uroki zycia,
bez jakichkolwiek wyrzeczen i negacji natury ludzkiej. Nie-
tzsche zacheca do wyboru filozofii dionizyjskiej, ktérej ce-
lem jest afirmacja zycia ziemskiego, wiecznie odradzajacego
sie ze zniszczenia. Filozof przekonuje: ,Tymczasem douczy-
tem sie wiele, nazbyt wiele o filozofii tego boga, i jak po-
wiedzialem, z ust do ust - ja, ostatni uczen i wtajemniczony
boga Dionizosa: i z pewnoscia moégtbym wreszcie zacza¢ od
tego, by wam, moi przyjaciele, da¢, o ile mi wolno, zakosz-
towac nieco z tej filozofii? Polglosem oczywiscie: chodzi
bowiem o to, co rozmaicie tajemne, nowe, obce, dziwne”2°.

sylenéw i menad (szalonych, pograzonych w ekstazie kobiet)”
(H. Biedermann, Leksykon symboli, przeklad J. Rubinowicz, Wy-
dawnictwo Muza, Warszawa 2001, s. 27).

26 F. Nietzsche, Poza dobrem i ztem. Preludium do filozofii przyszto-
sci, przeklad P. Pienigzek, Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw
2005, s. 200 (§295).
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Dionizos poza tym, ze jest bogiem, jest rowniez filozofem.
Jak wskazywal Nietzsche: ,Juz to, ze Dionizos jest filozo-
fem, i ze réwniez bogowie filozofuja, wydaje mi sie nowing,
ktéra nie jest pozbawiona dwuznacznodci i ktéra by¢ moze
wlaénie wsréd filozoféw wzbudzataby nieufnosé - wsrod
was, moi przyjaciele, mniej ma ona przeciw sobie, chyba, ze
przychodzi za pézno i nie we wlasciwa pore: albowiem, jak
mi wyjawiono, dzi§ niechetnie wierzycie w Boga i w bo-
gow” 27,

Postawa dionizyjska charakteryzuje czlowieka silnego,
odznaczajacego sie¢ mestwem, radoscia i poczuciem gtebi
wlasnego istnienia. Pozwala osiggna¢ pelnie zycia zaré6wno
fizycznego, jak i duchowego. Czlowiek taki realizuje sie
w sposOb twoérczy w sferze ziemskiej rzeczywistosci?s.
Chrzescijanin natomiast rezygnuje z realnego zycia respek-
tujac wszelkie nakazy i zakazy, ktére dyktuje mu religia,
jednoczesnie pokladajac ufnos¢ w utopijnej obietnicy zycia
wiecznego w przyszlym Swiecie. W wizji przyszlego swiata
zawarta jest obietnica spelnienia ludzkiego istnienia. Ziem-
ski los chrzescijanina naznaczony jest jedynie wielkim cier-
pieniem plynacym z nieustajacej i beznadziejnej walki czto-

2 Tamze, s. 200-201 (§295).

28 Henryk Benisz ukazuje jak mogloby wyglada¢ zycie podyk-
towane filozofig dionizyjska: ,, Dionizos jest wiecznym symbolem
radykalnego, bezwarunkowego, anty-nihilistycznego »tak«, po-
wiedzianego zyciu. Kto swoja jednostkowa egzystencje wiaczy
w nurt afirmacji zycia, ten dostrzeze przed soba nieskoriczona
perspektywe tworzenia $wiata. Jest ona réwnie nieskoriczona jak
sam $wiat, bedacy potezna moca bez poczatku i korica, potencja-
tem energii, ktéra nigdy sie nie zuzywa, lecz zawsze tylko prze-
ksztalca. Dionizyjski $wiat jest morzem kipiacych sil” (H. Benisz,
Nietzsche i filozofia dionizyjska, dz. cyt., s. 431).
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wieka z naturg. Ukrzyzowany Bég jest symbolem wyrze-
czenia si¢ szczeScia oraz wyzwolenia sie z zycia. Religia
chrzeécijariska obrazuje zycie na ziemi jako wiezienie czto-
wieka, nieustannie narazonego na pokuse grzechu. Bardziej
pociagajaca wydaje sie by¢ religia boga-kusieciela, stano-
wigca absolutng zgode na $wiat oraz wyraz wdziecznosci za
zycie, ktore daje czlowiekowi ciagla mozliwos¢ tworczego
rozwoju. Nietzsche zacheca do kierowania sie w zyciu filo-
zofia dionizyjska - religia boga, ktory kusi poza dobrem i ztem
- bySmy mogli sta¢ sie duchami wolnymi.

Kazdy czltowiek instynktownie dazy do niezaleznosci, do
realizacji wlasnej indywidualnosci, nie bedac podporzad-
kowanym nikomu i niczemu. Gdy pozwala si¢ uzaleznig,
dowodzi tym swojej stabosci: ,,Niezaleznos¢ jest rzecza za-
ledwie bardzo niewielu ludzi: - to przywilej silnych. A kto
do niej dazy, nawet z najlepszym do tego prawem, ale tego
nie muszac, dowodzi tym samym, ze prawdopodobnie jest
nie tylko silny, ale nazbyt swawolnie zuchwaty”2°. Dobro-
wolne uzaleznienie si¢ od czegokolwiek jest przejawem sta-
boéci ducha i niedostatecznej potrzeby wolnosci jednostki.
Silny czlowiek jest panem samego siebie, funkcjonuje nieza-
leznie, potrafi wiasciwie kierowa¢ swymi naturalnymi in-
stynktami, czerpigc z nich swojg indywidualng moc twoér-
cza.

Nietzsche uwaza, ze niezalezno$¢ czlowieka przejawia
sie w nieprzywigzywaniu si¢ do jakichkolwiek oséb, po-
niewaz ,kazda osoba jest wiezieniem”30. Ograniczeniem
wolnosci cztowieka jest takze przywiazanie do ojczyzny,
ktére go zatrzymuje w jednym miejscu i ttumi potrzebe

2 F. Nietzsche, Poza dobrem i ztem, dz. cyt., s. 200-201 (§295).
30 Tamze, s. 47 (§41).
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wolnosci. Nie nalezy takze pozwala¢ sobie na uczucie
wspolczucia wzgledem innych, cho¢by dotyczylo ono naj-
silniejszych jednostek. Mitos¢ blizniego, mitos¢ do ojczyzny,
a takze wspolczucie i litos¢ s tworami szkodliwej moralno-
Sci chrzescijaniskiej, ktora obca powinna by¢ wolnemu du-
chowi. Filozof przyszlosci na drodze do wolnosci duchowej
musi nauczy¢ sie wlasciwie korzysta¢ ze swojej niezalezno-
Sci: ,Trzeba umie¢, siebie uchroni¢: najciezsza préba nieza-
leznosci”31.

Dotychczasowa filozofia nie byta filozofia duchéw wol-
nych, poniewaz krepowaly ja stare teoretyczne wzorce mo-
ralnosci, hamujace jej rozwéj i mozliwoé¢ stworzenia no-
wych idealéw. Nietzsche przepowiada nadejécie nowej filo-
zofii wolnoéci, wyzwolonej z dotychczasowych ograniczen
etycznych, ktérych zrédlem jest zaklamana moralnosé
chrzeécijariska: ,Nie ma rady: trzeba bezlitoénie rozliczy¢
i osadzi¢ uczucie oddania, poswiecenia dla bliznich, cala
moralno$¢ samowyrzeczenia”32. Krytyka moralnosci chrze-
Scijaniskiej jest dla Nietzschego fundamentem, na ktérym
buduje on swoja filozofie przyszlosci, przeznaczona dla sil-
nych duchem jednostek. Rozliczenie si¢ ze wszystkich bie-
déw przesztosci jest warunkiem posuniecia sie o krok do
przodu, jest pierwszym spojrzeniem w przyszio$¢ - w stro-
ne nowej filozofii.

Afirmacja zycia i rozw6j mocy czlowieka wolnego du-
chem nie przejawiaja si¢ probg wywyzszenia si¢ sposrod
innych, ale pozwala skupi¢ sie na realizacji wlasnej indywi-

31 Tamze.
32 Tamze, s. 41 (§33).
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dualnodci bez odniesienia do innych jednostek3s. Milosé
i dobro cztowieka kochajacego samego siebie promieniuje
takze na innych - kochajac samych siebie dajemy milos¢
drugiemu czlowiekowi. Jest to twoérczy rodzaj egoizmu,
przyczyniajacy sie do pomnazania dobrej energii w Swiecie.
Moralno$¢ chrzescijariska nakazuje kochaé blizniego ze
wzgledu na Boga, co Nietzsche zdecydowanie krytykuje.
Jego zdaniem taki rodzaj falszywej milosci jest wyrazem
egoizmu, poniewaz w rzeczywistosci chrzeécijanin pragnie
tylko przypodobac sie¢ Bogu, a wypelnianie przykazar mo-
ralnych jest jego droga do zbawienia. Za ideatami altru-
istycznymi chrzescijaristwa kryja sie pewne wyzsze skton-
nodci i ukryte zamiary osiaggniecia Swietosci. Nietzsche su-
geruje, ze poboznos¢ jest Srodkiem upiekszania samego
czlowieka: ,dzieki niej czlowiek moze sta¢ sie¢ tak bardzo
sztuky, powierzchnig, gra barw, dobrocig, Ze nie cierpi sie
juz na jego widok”34 Zdaniem Nietzschego koniecznoscia
jest stworzenie nowej filozofii, ktéra zdota z powrotem

3 Zbigniew Kuderowicz w swoim opracowaniu filozofii Nie-
tzschego zauwaza, ze kazdy system moralny polega na wywiera-
niu presji na cztowieku, by nie wyrézniat sie sposréd innych: ,,ist-
nieje zawsze pewien wzorzec moralnej poprawnosci, ktérej prze-
kroczenie naraza jednostke na potepienie. Funkcjonowanie zasad
moralnych nie zalezy zatem od Scistosci przepiséw i ich kodyfika-
¢ji ani od dokladnego przestrzegania norm. Polega ono na wywie-
raniu presji na jednostki, aby nie wyréznialy sie od reszty. Moral-
nos¢ zwalcza egoizm pod hastem wyzszosci zasad uniwersalnych,
cho¢ kryje sie za tym korzys¢ stabych i oni tez gléwnie glosza po-
chwate bezinteresownosci” (Z. Kuderowicz, Nietzsche, Wiedza
Powszechna, Warszawa 2004, s. 103).

3 F. Nietzsche, Poza dobrem i ztem., dz. cyt., s. 63 (§59).
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przewartosciowac¢ wszystkie wartosci - naprowadzi¢ na
wlasciwa droge swiat, ktory zbladzil wraz z pojawieniem
sie chrzeScijafistwa.

fok ok

Filozofia Friedricha Nietzschego wraz ze swoja surowa kry-
tyka uniwersalnego charakteru postulatéw moralnych, wy-
suwana zwlaszcza pod adresem moralnosci chrzescijaniskiej,
sama zdaje sie posiada¢ cechy uniwersalne. Problemy pod-
jete przez filozofa pozostaja wcigz aktualne. Nieustajacej
dyskusji w srodowisku filozoficznym podlega problem bo-
wiem pochodzenia naszych przesadéw moralnych i ich ra-
cjonalnego ugruntowania. Wcigz aktualne sa pytania po-
stawione przez Nietzschego, na ktére dotychczas nie znale-
ziono zadowalajacej odpowiedzi. Warto zastanowic sie tak-
ze nad tym, czy nasze przekonania religijne rzeczywiscie
wyplywaja z checi poznania, bedgc wynikiem procesu da-
zenia do prawdy, czy - jak sugeruje Nietzsche - sg przez
nas bezkrytycznie przyjmowane na zasadzie dziedzictwa
kulturowego. Problem pochodzenia naszych przekonan re-
ligijnych w dzisiejszych czasach nadal jest punktem spor-
nym wsréd filozoféw. Religia chrzescijariska, ktorej wartosci
podwazyt Nietzsche, wciaz stanowi podioze europejskiego
systemu moralnego i tylko nieliczni dostrzegaja jej destruk-
cyjny wplyw na czlowieka. Wcigz trudno nam jest zaakcep-
towac nietzscheariska teze, ze Zrédlem religii chrzeScijan-
skiej moze byc¢ stabos¢ i zawié¢ nieudanego czltowieka, kto-
remu brak dostojenistwa i sity. Wspoélczesnemu cziowiekowi
trudno jest pogodzi¢ sie z mysla, ze wszystko, w co do tej
pory wierzyl, okazalo sie wielkim falszerstwem rzeczywi-
stosci, a on sam akceptujac ten poglad uczynit siebie niewo-
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Inikiem. Nie mamy dos$¢ odwagi, by stawi¢ czota prawdzie,
dlatego nasza Swiadomos¢ wcigz tkwi w przestarzalych
schematach chrzescijariskiej mitologii.

Obserwacja wspoélczesnego $wiata pobudza refleksje, ze
jeszcze nie nadszed! czas przepowiadanej przez Nietzsche-
go filozofii wolnych duchéw. Dowodzi to jednak, ze dziela
Nietzschego sa nam wcigz potrzebne - daja nam one nie-
zbedne wskazéwki na drodze do nowej filozofii, do wolno-
Sci ducha.
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TOWARDS A FREEDOM FROM THE WORLD OF VALUES
— FRIEDRICH NIETZSCHE'S APOTHEQSIS OF PHILOSOPHY OF FREE SPIRITS

Summary: The topic of this article is a criticism of Christian mo-
rality, made by Nietzsche in his philosophical and literary writ-
ings by the end of 19th century. Nietzsche’s philosophy criticises
Christianity and leans towards Dionysian philosophy, in which he
finds a guidance on how to behave and also the sense of life. His
critical analysis of religious ideals is the first step on the road to
the Nitzsche’s future philosophy that is beyond good and evil - free
from all moral values. The point of my work is to sum up and to
create a coherent synthesis of the aforementioned Nietzsche’s ide-
as connected with the criticism of Christian ideals. The outcome of
this work is the portrayal of a future philosopher as a free spirit -
not enslaved by the tight chains of Christian morality.

Keywords: Nietzsche, Christian morality, Dionysian philosophy,
ressentiment, reevaluation of all values.

Slowa kluczowe: Nietzsche, moralnoé¢ chrzescijaniska, filozofia
dionizyjska, resentyment, przewartosciowanie wszystkich warto-
Sci.
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DIONIZOS I APOLLIN
0CZAMI FRYDERYKA NIETZSCHEGO.
FILOZOFICZNE KONSEKWENCJE AFIRMACJI DIONIZOSA

Doskonatym wprowadzeniem do rozwazan na temat dioni-
zyjskosci i apollinskosci w twoérczosci Fryderyka Nietzsche-
go bedzie wskazanie momentu, w ktérym niemiecki mysli-
ciel uczynit gtéwnym zagadnieniem swojej wczesnej filozo-
fii pierwiastki, wyprowadzone z dwéch mitologicznych po-
staci. Jako wybitny badacz literatury Nietzsche oczywiscie
interesowal sie starozytng Grecja i antykiem, wiec nie spo-
s6b bylo mu przejs¢ obok owego zagadnienia obojetnie.
Jednak pomimo faktu, ze juz w polowie lat szes¢dziesigtych
XIX wieku lokalny patrycjat uwazat Nietzschego za geniu-
sza, mlody mysliciel byt jeszcze wciaz przed napisaniem
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swojego pierwszego dziela, ktére jednoznacznie okreslitoby
jego tworcza sylwetke. Mogloby sie wydawaé, ze na tym
etapie byl on jedynie analitykiem, a nie twoérca sztuki stowa
- potrzeba mu wiec bylo inspiracji i wystarczajaco wznioste-
go imperatywu, ktory bylby w stanie uformowac jego twoér-
cza niezaleznosé. Ow punkt zwrotny nastapil w czasach,
kiedy mlody Nietzsche, poznawszy wybitnego niemieckie-
go kompozytora Richarda Wagnera, starat sie potaczy¢ swo-
ja najwieksza dotychczasows pasje, czyli filologie klasyczna,
z muzyka. Sam pomyst wyrazania tre$ci muzycznych za po-
$rednictwem stow zrodzil sie w umysle Nietzschego jeszcze
przed poznaniem Wagnera, kiedy to genialny, dysponujacy
doskonatym warsztatem literackim filolog zaczal poszuki-
waé nowych drég i $wiezej tematyki, odlegtej od nudy
i skromnosci jego dotychczasowej pracy. Jednak dopiero
pod wplywem Wagnera i jego zainteresowari Nietzsche
uswiadomil sobie, ze od dluzszego czasu pozostawat w in-
telektualnym posiadaniu tematyki umozliwiajacej pisanie
muzyki przy pomocy werbalnego instrumentarium. Jak pi-
sze Henryk Benisz: ,Poglady tego wielkiego muzyka i teore-
tyka sztuki byly na owe czasy niezwykle nowatorskie,
a nawet rewolucyjnie nowe, mimo iz siegaty do antycznych
wzorcow greckich. Dla Wagnera bowiem ideatem sztuki by-
ta grecka tragedia, w ktorej najsilniej dochodzita do glosu
moc zycia. Sztuka ta pozwalata cztowiekowi odnalez¢ naj-
szlachetniejsza czastke swej wlasnej istoty, polaczona z naj-
bardziej wartoSciowymi pierwiastkami duchowymi calej
spotecznosci”l. Wida¢ stad wyrazZnie, ze z catego inteligenc-

1 H. Benisz, Nietzsche i filozofia dionizyjska, Wydawnictwo Aka-
demii Wychowania Fizycznego im. Jézefa Pilsudskiego w War-
szawie, Warszawa 2001, s. 23.



,Appendix” 2013-2014, tom 2 75

kiego otoczenia, ktére mialo wplyw na myél Nietzschego
w jej poczatkowym stadium, to wiasnie Wagner, nie wspo-
minajac o Schopenhauerze, byt postacia kluczowa, co naj-
dobitniej wyrazone zostalo w pierwszym dziele mlodego,
obiecujacego filozofa, Narodziny tragedii. Tak wiec to szeroko
pojeta muzyka okazala sie najwieksza inspiracja dla wcze-
snej tworczosci Nietzschego. Byla czyms na ksztaltt ozywczej
bryzy, ktéra oswobodzila go z pierwszej fazy tworczego
znudzenia, w ktoéra jako umyst wczesnie dojrzaly wszedt
w bardzo mlodym wieku. Jak zauwaza Safranski, Nietzsche
jeszcze przed historycznym spotkaniem z Wagnerem ma-
rzyl o romansie filologii z muzyka: ,Moze znajde kiedy$
material filologiczny, ktéry bedzie mozna opracowaé mu-
zycznie. Wtedy bede betkotac jak niemowle i gromadzi¢ ob-
razy jak barbarzynca, ktéry zasypia w obliczu antycznej
glowy Wenus i bede miat racje”2 Safranski dalej ukazuje
spos6b, w jaki Nietzsche angazuje si¢ w badanie tematu an-
tycznej tragedii attyckiej, na ktéra zwroécil mu uwage wia-
$nie Wagner. Poszukujacy plynacej z muzycznego Zrédla
Swiezosci Nietzsche starat sie¢ nawigzywaé do wcigz mu bli-
skiego rzemiosta filologicznego, chcac tym samym niejako
usprawiedliwi¢ swoje powolanie na katedre uniwersytecka,
ktére odbylo sie bez uprzedniej promociji i habilitacji>. We-
dtug Safranskiego che¢ stworzenia syntezy filologiczno-
muzycznej, moralnej obrony przed naukowym niedowiar-
stwem, jak i doglebnego opracowania genealogii i chara-

2 R. Safranski, Nietzsche. Biografia mysli, przeklad D. Stroiriska,
Wydawnictwo Spétdzielnia Wydawnicza ,,Czytelnik”, Warszawa
2003, s. 55.

8 Zob. Z. Kuderowicz, Nietzsche, Wydawnictwo Wiedza Po-
wszechna, Warszawa 2004, s. 16.
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kteru greckiej tragedii, zostata zaspokojona dzieki napisaniu
wczeéniej juz wspomnianego dziela Narodziny tragedii. Nie-
mniej jednak wszystko wskazuje na to, ze mimo wielosci
czynnikéw, ktére zainspirowaly Nietzschego do nadania
swojemu pierwszemu dzietu takiej, a nie innej postaci, wia-
$nie muzyka miata dla niego fundamentalne znaczenie.
Mozna zaryzykowac¢ stwierdzenie, ze mlody Nietzsche
za poérednictwem Wagnera dal sie wrecz opeta¢ roman-
tycznej muzyce. Nie bylo to jednak opetanie pojmowane
w powszechnym rozumieniu, ktére przychodzi nagle, bez
uprzedzenia i w sposéb niepozadany, lecz wyczekiwany
w wielkim, mlodzieficzym podnieceniu pierwiastek, ktéry
okazal sie bezposrednia przyczyna filozoficznej eksploz;i.
Eksplozja ta zapoczatkowala istnienie niezwykle frapujace-
go, mySlowego uniwersum, zmieniajacego sie z uplywem
lat wraz z samym jego twoérca. Zdaniem Jaspersa cala mysl
Fryderyka Nietzschego najpowszechniej przedstawiano
w formie tryptyku. Pisal on: ,Rozwéj mysli Nietzschego
dzieli sie najczesciej na trzy okresy, ktore okresla sie naste-
pujaco: pierwszy - jako czas poboznej czci dla kultury i ge-
niusza (do 1876); drugi - jako czas zawierzenia pozytywi-
stycznej nauce i krytycznej analizy (do 1881); trzeci - jako
czas nowej filozofii (do konica 1888)”4 Wszystko wskazuje
wiec na to, ze rozpatrujac zbior zainteresowan Nietzschego
z zakresu starozytnej Grecji, a w szczegélnosci attycka tra-
gedie, wypada skupié sie na pierwszym okresie jego twor-
czosci. Niebezpodstawne wydaje sie wiec wskazanie zwigz-
ku mitosci Nietzschego do filologii klasycznej i twoérczej ob-
serwagcji autorytetow takich jak Schopenhauer czy Wagner.

4 K. Jaspers, Nietzsche, przeklad D. Stroiriska, Wydawnictwo
KR, Warszawa 1997, s. 38.
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Tak oto rysuje si¢ obraz niezwykle uzdolnionego filologa,
ktéry przez che¢ udowodnienia swojej wyjatkowosci, mto-
dzieficzego zafascynowania muzyka i mitoscia do filologii
klasycznej, swe pierwsze dzielo poswiecil narodzinom at-
tyckiej tragedii. To wlasnie przy okazji opisywania ich zré-
det i charakteru Nietzsche zajal sie zagadnieniem pierwiast-
ka dionizyjskiego i apollifiskiego.

Zaglebiajac sie w tematyke greckiej tragedii Nietzsche
okreslil jej pochodzenie jako symbioze nieodigcznych i wza-
jemnie od siebie zaleznych symboli, mitologicznie uosobio-
nych w postaciach Dionizosa i Apollina. Mozna wywnio-
skowad, ze ich wyrazona za pomoca attyckiej tragedii sym-
bioza jest najdoskonalszym obrazem greckiej sztuki, majacej
wyrazny i trwaly wplyw nie tylko na ludzka wyobraznie
iartystyczna ekstaze, ale i na samo zycie jej potencjalnego
odbiorcy. Dionizos i Apollin to pierwiastki o doé¢ skompli-
kowanej charakterystyce, na ktéra skladaja sie nie tylko
okres$lone cechy, ale i nasaczone twoércza moca imperatywy,
posiadajace umiejetnos¢ modelowania fenomenu sztuki
i opromienianego przezen zycia doczesnego. Nietzsche
we wstepie Narodzin tragedii pisal: ,Zyskamy wiele dla wie-
dzy estetycznej, doszedliszy nie tylko do logicznego wnio-
sku, lecz do bezposredniej pewnosci zapatrywania, ze po-
stepowy rozwoj sztuki wiaze sie z dwoistoscia zywiotow
apolliniskiego i dionizyjskiego”5. Nie ma wiec postepu w ar-
tystycznym samopoznaniu cztowieka bez wzajemnie sobie
zaprzeczajacych zespoléw wartosci, ktére za posrednic-
twem twoérczego dialogu staja sie przyczyna fermentu
w sztuce. Ow ferment to wlaénie grecka tragedia, ktéra

5 F. Nietzsche, Narodziny tragedii, przeklad L. Staff, Wydawnic-
two Zielona Sowa, Krakéw 2003, s. 19.
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dzieki swojej specyfice przyczynita si¢ do nadania bada-
niom nad pierwiastkami dionizyjskosci i apollifiskosci bar-
dzo istotnego znaczenia.

Jak sugeruje Nietzsche, zapozyczone od Grekéw symbole
Dionizosa i Apollina prowadza do spostrzezenia, ze na po-
jecie greckosci w sztuce w decydujacej mierze sklada sie
znaczaca przeciwstawno$¢ miedzy artyzmem polegajacym
na statycznosci i przedstawieniu obrazowym, okreslanym
takze jako sztuka snu, czyli praqdem apollifiskim a dionizyj-
ska sztuka zycia i dynamiki, bedacymi wartosciami wyra-
zanymi najpowszechniej za posrednictwem muzyki i tarica®.
Dualizm apollinisko-dionizyjski charakteryzuje sie wiec
przede wszystkim silnie zarysowana odmiennoscig obydwu
pierwiastkéw. Apollin z punktu widzenia mitologii jest bo-
stwem symbolizujacym $wiatlo, porzadek i bezpieczeristwo,
z kolei Dionizos, ktérego ,,Ciemna i przerazajaca egzysten-
gja (...) zdaje sie nas odwodzi¢ od jasnosci $wiata i wciggac
w mroczng czelus$¢ niebytu”? uosabia dzikie upojenie, twor-
cza dekonstrukcje i dynamike pedu zycia. Wedlug Benisza
w interpretacji Nietzschego symbole obydwu bogéw nabie-
raja nieco innego wyrazu, bardziej skomplikowanego niz
ich wyobrazenie z punktu widzenia powszechnie znanej mi-
tologii®. Nietzsche nadal pradawnym charakterom nowe
znaczenie, w duzej mierze odpowiadajace kategoriom filo-
zoficznym, mozna wiec stwierdzi¢, ze ich badanie w istotny
spos6b przyczynilo sie do wkroczenia miodego filologa
w dziedzine filozofii. Apollin rézni sie od Dionizosa takze
stopniem uspotecznienia, przejawiajac imperatywne sklon-

6 Zob. F. Nietzsche, Narodziny tragedii, dz. cyt., s. 19.
7 H. Benisz, Nietzsche i filozofia dionizyjska, dz. cyt., s. 76.
8 Zob. tamze.
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nosci do konstruowania spotecznego tadu i strukturalizacji
otaczajacego go Swiata. Wzorce apollifiskie dziataja na ko-
rzy$¢ dziwnego zjawiska, w ktérym to wspotdziatanie zdy-
scyplinowanych jednostek omamionych apolliiskim snem
nie dziala na korzysé¢ jednosci, poniewaz silnie uwypukla
poczucie odizolowania. O dziwo, to wtlasnie aspoleczny
Dionizos sprawia, ze za posrednictwem tajemniczych miste-
riéw ludzie odnajduja prawdziwa jednosé?, bowiem dopiero
zdekonstruowanie apolliriskich struktur umozliwito im po-
wszechna afirmacje ,niewyczerpanych zrédet zycia”10. Dla
Nietzschego badanie pierwiastkéw pelnilo duza role po-
znawcza dotyczaca zagadnienia wspotzaleznosci Dionizosa
i Apollina, ktérzy oddzialujac na zycie ludzkie w wyzej
przedstawiony spos6b funkcjonowali przy pomocy symbio-
tycznego wspodldziatania. Jak pisze Benisz, ,Swiat, w jakim
zyjemy, nacechowany jest stalym napieciem miedzy tym, co
apolliniskie, a tym, co dionizyjskie. Jak sie okazuje, napiecie
to nie jest jednak nieprzezwyciezalng sprzecznoscig, bo-
wiem obie te skrajne daznosci mozna z soba pojednaé na
gruncie tragicznej sztuki. Jest to zarazem pojednanie dwéch
bogoéw, z ktérych pierwszy pelni w tragedii funkcje wiesz-
cza i interpretatora snéw, natomiast drugi przezwycieza
principium individuationis i przekazuje nam zbawcza moc zy-
cia”11. Tak wiec po raz kolejny oddzialywanie pierwiastkéw
wykracza poza filologie, a badanie ich nabiera charakteru fi-
lozoficznego. Ekstatyczny Dionizos w polaczeniu ze sta-
tycznym Apollinem stanowig nie tylko o odcieniach pedu
sztuki, ktore skladaja si¢ na attycka tragedie, ale i o ksztat-

9 Zob. tamze, s. 77.
10 Tamze.
11 Tamze, s. 79-80.
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towaniu ludzkiej egzystencji, ktéra dzieki tej nadzwyczajnej
jednosci w wielosci staje sie kompletna. Mozna powiedzieg,
ze pierwiastek apollifiski nadaje forme dionizyjskim dziata-
niom, ktére nie sag samowystarczalne.

Czlowiek, jak podazajac za Kantem utrzymuje Heide-
gger'2, dopoki trwac bedzie jako animal rationale, czyli istota
mys$laca, pozostanie takze animal metaphysicum. Pomimo
wielce oczywistej, stale unaocznianej i nieraz cigzacej nam,
jako gatunkowi cielesnoéci, instynktownie odwolujemy sie
do wartoéci ponadfizycznych, porzadkujac w ten sposob
swoje zycie psychiczne i duchowe. Bardzo mozliwe, ze
przez te nieuswiadomiona sklonnoé¢ do metafizyki czto-
wiek nie do konica celowo ksztaltuje kulture i religijnosc,
ktére w naturalny sposéb go ograniczaja. Ograniczenie to
jest rowniez swego rodzaju wytyczna, dzieki ktérej mozemy
pozna¢ dwoisty smak kulturowej nadbudowy - jest ona
czyms$ na ksztalt trzymajacego nas w ryzach, surowego ojca
i dajacej poczucie bezpieczenstwa, lagodnej matki. Ow
dwucztonowy twoér pozwala ludziom wnosi¢ sie ponad fi-
zjologie. Mozna zaryzykowac stwierdzenie, Ze jest to pew-
nego rodzaju kreowanie boga, ktérego charakter przybiera
mentom dwoéch, wzajemnie sie odpychajacych imion, jest
bardzo charakterystyczne dla naszego gatunku, pozwala
bowiem na ustalenie oferujacych bezpieczeristwo, ducho-
wych Sciezek. Zaréwno Fryderyk Nietzsche, jak i jeden z je-
go najznamienitszych interpretatoréw, czyli wloski filolog
Giorgio Colli poszukuja Zrédet interesujacych ich dziedzin
w rozpromienionych na dwa, przeciwleglte-kierunki symbo-

12 Zob. M. Heidegger, Znaki drogi, przektad K. Wolicki, Wy-
dawnictwo Spacja, Warszawa 1999, s. 315.
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lach. Mowa tu o wspomnianych juz pierwiastkach dionizyj-
skim i apollifiskim, ktérych symboliczne postacie zostaty
wykorzystane w poszukiwaniach Colliego'?, starajacego sie
odnalez¢ poczatki przedplatoriskiej wlasciwej madrosci, ob-
serwowanej za pomoca niefilozoficznego, presokratejskiego
aparatu poznawczego. Tym aparatem poznawczym okazuja
sie by¢ rozpatrywane przez Nietzschego przeciwieristwa:
Dionizos i Apollin. Mozna sie domysla¢, ze owi bogowie by-
li rodzajem etycznych i moralnych wzorcéw, czym$ na
ksztalt pradawnego pojecia dobra i zta, ktére w starozytno-
Sci nie funkcjonowaly w domyslnym dla nas, wspdlcze-
snych potocznym znaczeniu. Jednak ich funkcja przedsta-
wia sie w tym przypadku nieco inaczej, bowiem egzystujac
w mys$lach najwiekszego niemieckiego filozofa schytku XIX
wieku, skazane sg one na istnienie poza moralnoscia, religia,
dobrem i ztem.

Nietzsche rozpatruje pierwiastki w bardzo charaktery-
styczny dla siebie spos6b, ktérego tres¢ merytoryczna zdaje
sie by¢ dopelnieniem, niejako odbiciem jego niespotykanie
uduchowionego jezyka, czy tez sposobem spogladania na
greckos¢ i na Swiat w ogole. Zdaje sie on widzie¢ Zrodia fi-
lozofii w greckiej tragedii, stanowigcej jeden z kluczowych
fundamentéw samej greckosci. Jak wiadomo, sztuka hellen-
ska w mniemaniu Nietzschego posiada dwa bieguny, Dio-
nizyjski i Apollinski. Pierwszy z nich reprezentuje biegun
muzyczny, sztuke nieobrazowy, i biegun apollifiski, polega-
jacy na obrazie i ogélnym usystematyzowaniu wszelkiego
bytu. Dzieki , helleriskiej woli” obydwa pierwiastki facza sie

13 Zob. G. Colli, Narodziny filozofii, przeklad S. Kasprzysiak,
Wydawnictwo Res Publica & Oficyna Literacka, Warszawa - Kra-
kow 1991, s. 23-25.
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ze soba, dajac poczatek attyckiej tragedii, bedacej odbla-
skiem, proba zrozumienia greckiej wizji madroéci i calego
Swiata. Aby ulatwi¢ zrozumienie obydwu pradéw, Nie-
tzsche proponuje wyobrazi¢ je sobie jako dwa oddzielne
$wiaty sztuki snu i upojenia’*. Wedlug niemieckiego filozo-
fa sen to Zrédlo artyzmu powszechnie dostepnego, w kto-
rym nawet maluczcy moga odnalez¢é co$, co mozna okresli¢
jako site tworcza. Jest to podstawa wszelkiego rodzaju sztu-
ki plastycznej, a takze bardzo istotna czes$¢ poezji. Sen to
przygoda, podczas ktorej zawsze mozemy czué sie bez-
piecznie, puszczajac wodze fantazji w sposob, ktéry nigdy
nie przestanie zaskakiwac nas samych. W Narodzinach trage-
dii czytamy, ze wedlug Schopenhauera umiejetnoé¢ przed-
stawiania sobie $wiata ludzi i przedmiotéw jako czystych
widm i widzeni sennych, mozna uznac za przejaw wielkiego
filozoficznego uzdolnienial>. Apollin, ktérego imie znaczy
tyle, co ,,$wiatlo” reprezentuje bezpieczny zywot w $wiecie
wyobrazni, podobny do tego, jakim zyje kazda istota mys$la-
ca do momentu opuszczenia matczynego brzucha. I to wla-
$nie ta $wietlista strona duszy kazdego czlowieka gniewa
sie, jak rozkapryszone dziecko, za kazdym razem, kiedy bu-
dzac sie z pieknego snu traci bezpieczeristwo, niejako opu-
szczajac bezpieczne tono matki, zwane senng wyobraZnig.
W taki tez sposob Nietzsche, szkicujac charakter apollifisko-
Sci przedstawia go jako czynnik, ktéry dystansuje czlowieka
od przyrody, czyni ja w pewnym sensie ujarzmiong. Z kolei
pierwiastek dionizyjski pozwala powréci¢ do brutalnej rze-
czywistosci, ponownie faczy czlowieka z przyroda. To wta-
$nie Spiew i taniec - dary Dionizosa - umozliwiaja nam za-

14 F. Nietzsche, Narodziny tragedii, dz. cyt., s. 19.
15 Zob. tamze, s. 20.
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pomnienie generujacych podzialy nauk Apollina, zmienia-
jac czlowieka w zwierze.

To wzruszajace, ze trzymajacy strone Dionizosa Nie-
tzsche dostrzega, ze bez wplywu Apollina greckie uroczy-
stosci dionizyjskie niczym nie r6znilyby sie od swoich bar-
barzynskich odpowiednikéw?é. Dionizos w wymiarze bar-
barzynskim jest wedlug Nietzschego jedynie odartym ze
szlachetnych przymiotéw, poganskim kozlem, symbolem
przyrodniczego pedu i ptodnosci w nieokietznanej greckim
polotem formie. Koziol, starozytny symbol slepego popedu
i sztafety zycia stanowi jedynie okreslona czeé¢ charakteru
helleriskiego Dionizosa, ktérego nalezaloby wyobrazi¢ sobie
raczej jako zezwierzeconego miodzierica wcigz pozostajace-
go czlowiekiem, niz jako nagie, dzikie zwierze w nieskazo-
nej ludzkim rysem postaci. Wydawac by sie mogto, ze w ten
spos6b niemiecki filozof stara sie przedstawic kulture grec-
ka jako mesjasza bedacego wybawieniem od plemiennego
prymitywizmu i spoleczenistw, ktére przypominaja raczej
dobrze funkcjonujace, zwierzece stado, niz cywilizowana
zbiorowos¢. Grecja oferuje zatem co$, czego wszelkiego ro-
dzaju cywilizacje od Rzymu po Babilon (wytaczajac Ateny)
nie znaja. Tym czyms jest duch apollifiski, rzecz jasna ofe-
rowany $wiatu nie jako osobny pierwiastek, lecz przemyco-
ny w zestawieniu z dionizyjska podstawg - w postaci grec-
kiej tragedii i greckosci jako takiej. Jednak, jak czytamy
w Narodzinach tragedii, Apollin w czystej, nieskalanej barba-
rzyriskim pierwiastkiem formie, chcac zachowac cata Hella-
de tylko dla siebie, dtugo odpierat ataki Dionizosa, oblega-
jacego Attyke ze Wschodu. Przedstawieniem owej apollin-
skiej fasadowosci miata by¢ wedlug Nietzschego sztuka do-

16 Zob. tamze, s. 23.
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rycka. Pisat on: ,Sztuka to dorycka uwiecznita owa odpiera-
jaca postawe Apollina”?’. O dziwo, obronca i jego garnizon
skapitulowali sami - to wewnetrzne sity doprowadzity do
upadku apollinskiego autorytaryzmu, cechujacego sie wiel-
ka nieufnoscia wobec wszystkiego, co nie mieéci sie w ra-
mach przejrzystych, bezpiecznych struktur. Opisujac zjawi-
sko owego pojednania, Nietzsche przedstawia je jako mo-
ment niezwykle wazny, akt wymiany débr i ustalenia $ci-
stych granic. Dopiero za sprawg owego pojednania przyro-
da, rozbudzona podczas uroczystoéci wyzwolenia $wiata
osiaga, jak czytamy, rados¢ artystyczna, dopiero wtedy staje
sie zjawiskiem wiasciwym sztuce. Nietzsche, wglebiajac sie
dalej w temat uwolnienia sztuki za posrednictwem Dionizo-
sa skupia si¢ na muzyce, znanej juz przeciez wczesniej jako
element kategorii apollifiskiej. Byl to jednak zestaw dzwie-
kéw ograniczony do pulsowania rytmu, stuzacy tylko do
przedstawiania tego, co mozna w jaki$ sposéb przyporzad-
kowaé¢ do Swiata stanéw apollinskich. Muzyka Apollina
miata ograniczac¢ si¢ do doryckiej architektury dzwieku, za-
znaczonej jedynie w tonach i odpowiadajacej utworom wy-
konywanym na cytrze. Natomiast, jak utrzymuje Nietzsche,
muzyka wlasciwa, nieograniczona, wstrzgsajaca czltowie-
kiem, to rytmiczne dZwieki przyrody, zwane dytyrambem
dionizyjskim!8. Obserwujac owa mys$l mozna wysnué wnio-
sek, ze za posrednictwem muzyki natury i zywiotu, czlto-
wiek instynktownie rwie si¢ do tarica, uwalniajgcego wszy-
stkie inne sily symboliczne, potegowane przez rytmike - ta-
niec staje si¢ wyzbyciem siebie, pojednaniem z przyroda,
zerwaniem mamigcej kurtyny apollifiskiej nadbudowy, wre-

17 Tamze, s. 23.
18 Zob. tamze, s. 24.
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szcie, ujrzeniem samego siebie jako elementu prawdziwego
$wiata dionizyjskiego.

Podazajac Sciezkami myséli filozofa z Rocken formutuje-
my bardzo istotne pytanie: Skad bierze sie przestrach Greka
spogladajacego na dziki taniec wdzierajacy sie szturmem na
ziemie jego apollifiskiej ojczyzny? Dlaczego swiat dionizyj-
ski napawa go takim niepokojem, uczuciem obcoéci? Wre-
szcie, dlaczego z tak wielka i godna zastanowienia blysko-
tliwoscig Dionizos mimo wszystko podbija grecka ducho-
wos¢? Nietzsche odpowiada, ze aby zrozumie¢ owo zjawi-
sko, winnisémy przeanalizowa¢ konstrukcje kultury apollin-
skiej i zbada¢ jej fundamenty??. Jak sie okazuje, podwaling
kultury apollifiskiej jest strach przed prawdziwym, brutal-
nym zyciem, nieokielznanymi sitami przyrody bedacymi
zrodlem, od ktoérego czlowiek, powodowany zdziecinnia-
tym strachem, stara sie za wszelka cene oderwad, narodzié
sie w innej, wymy$lonej przez samego siebie przestrzeni snu
i trwalego bezpieczeristwa. Delikatna, misternie utkana
mgietka apollifiskiej metafizyki chronila Hellenéw przed
tym, czego obawiali si¢ najbardziej, czyli przed bezlitosna
genetyka i nieublaganymi mechanizmami $wiata przyrody.
W oczywisty sposéb Nietzsche stawia Zrédlo energii apol-
lifiskiej w szeregu z calym panteonem bostw olimpijskich,
ktéry Grecy musieli sobie wymarzy¢, aby nie ba¢ sie zy¢.
Nietzsche sugeruje, ze szeroko pojeta naiwno$¢ w sztuce
zawsze jest efektem dzialania kultury o delfickim rodowo-
dzie, bowiem wszelkiego rodzaju potwory, bedace potom-
kami ludzkiego strachu i wyobraZni odsuwane sa poza za-
sieg ludzkiej wrazliwosci za pomoca kojacych, apolliniskich
ztudzen, ktoére od psychodelicznych narkotykéw réznia sie

19 Zob. tamze, s. 25.
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jedynie tym, ze nie maja postaci materialnej. Tym wtasnie
jest z nietzscheanskiego punktu widzenia piekny obszar
Olimpu - naiwnoécig, a symbolem jej najwiekszego triumfu
jest Homer, czyli artysta naiwny. O tym artyscie pouczy¢
ma nas zjawisko snu. Na poczatku czwartego rozdzialu Na-
rodzin tragedii czytamy: ,Jesli uprzytomnimy sobie $nigcego,
jak wsréd zludzenia $wiata sennego, i nie przerywajac go,
wola: »to sen, chce go $ni¢ dalej«, jesli wywnioskujemy stad
gleboka, wewnetrzng rozkosz kontemplacji we $nie, jesli,
z drugiej strony, by méc w ogole $ni¢ z ta wewnetrzng roz-
kosza kontemplacji, musimy zgota zapomnie¢ o dniu i jego
strasznym natrectwie”20. W istocie, nietrudno wyobrazi¢ so-
bie to, o czym pisze Nietzsche - 6w akt histerycznego wtu-
lania glowy w poduszke, kiedy chcemy dalej $ni¢ sen dajacy
nam rozkosz, a ktéry zostal juz rozpoznany jako element nie
nalezacy do jawnego $wiata. Dla kazdego, kto w danym
momencie zachowuje zdrowy dystans do tego typu sytuacji,
moze to brzmie¢ co najmniej zabawnie, zeby nie powiedzie¢
- karykaturalnie, jednak niewatpliwie ktos, kto nie chce bu-
dzi¢ sie ze wspanialego, pulsujacego nierealnym szczesciem
snu traktuje sprawe Smiertelnie powaznie. Na tym etapie
Nietzsche dochodzi do kolejnego interesujacego wniosku:
czysty poped artystyczny i naiwna tesknota pozoru wyra-
zona uwielbieniem snu i niechecig dla przebudzenia jest ro-
dzajem zniewolenia, niejako uzaleznieniem od owego stanu.
Bardzo waznym jest, ze apolliriski rodzaj sztuki, oferujacy
pozornie pewny grunt pod postacia sztucznej, delfickiej in-
dywiduacji, potrzebuje realnego $wiata udreki - dionizyj-
skiego fundamentu, zeby w ogoéle zaistnie¢. , Apollo nie

20 Tamze, s. 27.



,Appendix” 2013-2014, tom 2 87

mogt zy¢ bez Dionizosa!”2. Tak wiec tylko poprzez fasado-
wos¢ i atakowanie przeciwnika z odleglosci, zza grubego
muru zbudowanego z pozoréw, zywiol apollifiski utrzy-
mywal swa dominujaca pozycje w kulturze greckiej, ktora -
chcac, nie chcac - instynktownie zwracata sie w kierunku
swojego dionizyjskiego rdzenia. Wiasnie 6w zwrot, jak po-
kazuje Nietzsche, stal sie przyczyna narodzin tragedii attyc-
kiej i dytyrambu dionizyjskiego jako konglomeratu dwoch,
zupelnie réznych, niemniej stale wzajemnie na siebie od-
dziatujacych pierwiastkéw.

Istotny jest moment, w ktérym autor Narodzin tragedii
oznajmia zblizanie sie do wilasciwego celu swoich biezacych
poszukiwan, czyli do poznania genialnego charakteru dio-
nizyjsko-apollifiskiego sojuszu i zrozumienia jego owocow
w postaci dziet sztuki. Nietzsche zadaje sam sobie pytanie,
w ktérym momencie ukazat sie 6w przyczynek dionizyjsko-
apolliniskiego wymiaru sztuki, przeobrazajacego sie pdzniej
w postac tragedii i dytyrambu dramatycznego?2. Rozwijajac
6w problem Nietzsche siega do starozytnych wzorcéw arty-
sty przedmiotowego i artysty podmiotowego. Jak pisze:
~Homer, zatopiony w sobie sedziwy marzyciel, typ apollifi-
skiego, naiwnego artysty, patrzy teraz w zdumieniu na na-
mietna gtowe dziko przez istnienie gnanego, wojowniczego
stugi muz, Archilocha - a nowsza estetyka umiata tylko do-
da¢ wskazowke, ze artyscie «przedmiotowemu» przeciw-
stawiano tu pierwszego artyste »podmiotowego«”2. Nie-
tzsche zaznacza, ze ten akurat podzial nie wnosi wiele istot-
nego do sprawy - gdyz artysta podmiotowy jest wedlug

21 Tamze, s. 29.
22 Zob. tamze, s. 30.
23 Tamze, s. 30.
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niego artysta lichym, niezdolnym do wyzwolenia si¢ od
»ja”. Jak wobec tego liryk, ktéry zawsze moéwi ,ja” moze
by¢ artysta? -pyta Nietzsche?*. Dlaczego mimo swojej pod-
miotowosci, pijaristwa i nienawisci Archiloch budzit zaufa-
nie u delfickiej wyroczni? Okazuje sie, ze liryk, tozsamy
w naturalny sposéb z muzykiem, jako artysta dionizyjski na
poczatku stat sie czescig prajedni, stwarzajac jej muzyczne
odbicie, ktére nastepnie pod wplywem apolliniskiego snu
znowu staje sie¢ widoczne, jak w ,,symbolicznym obrazie Se-
nnym”?. Jak pisze Benisz, ,Pod pozorem apolliniskiego snu,
pod uporzadkowaniem i umiarem skrywa sie upojna rze-
czywistos¢ chaosu i nadmiaru sity. Moc przeogromnego in-
stynktu zycia, dionizyjska prawda o wiecznym stawaniu sie
tego, co jest, moze zosta¢ wyrazona i przyjeta jedynie za po-
$rednictwem apolliniskiego piekna i jego harmonijnej for-
my”2. Dytyramb dramatyczny znajduje swoje Zrédio
w prawidlowym i koniecznym ukladzie Dionizosa i Apolli-
na, w ktérym Dionizos odgrywa role ujednolicajacej pod-
stawy, natomiast Apollin z pomoca symbolu i struktury
sprawia, zZe tredci staja si¢ czytelne. Sztuka, jako owoc
wspolistnienia bogéw jest wedlug Nietzschego tym, co od-
ciagga cztowieka od otchlani, w ktérej bulgoce okropnos¢
iabsurd istnienia?”. Wierzeje otchlani pozostaja zamkniete
dzieki wznioslosci i koniecznosci, bedacymi artystycznym
poskromieniem okropienstwa i niedorzecznosci. Owe roz-
wazania Nietzschego wyraznie wskazuja na filozoficzne na-
sycenie jego wczesnej tworczosci i pierwszego dzieta, ktére

24 Zob. tamze, s. 30.

25 Tamze, s. 31.

26 H. Benisz, Nietzsche i filozofia dionizyjska, dz. cyt., s. 83.
27 Zob. F. Nietzsche, Narodziny tragedii, dz. cyt., s. 40.
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w najwiekszej mierze mialo dotyczy¢ dziedziny filologii
klasycznej. Tak oto sztuka u Nietzschego jest nieodigcznym
elementem ludzkiej egzystencji, w ktérej za posrednictwem
artystycznych srodkéw niebagatelna role odgrywaja warto-
Sci apolliniskie i dionizyjskie.

Jako, ze grecka tragedia w poczatkowym stadium rozwo-
ju mysli Nietzschego miala na jego filozofie wyrazny
wplyw, warto jest nadal pod tym katem przygladac sie rela-
¢ji Apolla i Dionizosa. Nie sposéb poming¢ faktu, ze wedlug
Nietzschego Grecy w ogole nie mogli znies¢ indywiduéw
na polu helleriskiej sztuki?. Méwiac o tym filozof wprowa-
dza termin ,maski Dionizosa”. Jedynym bohaterem attyc-
kiej tragedii do czaséw Eurypidesa mial by¢ wlasnie Dioni-
zos, a inne stawne postacie tragiczne, takie jak Edyp czy
Prometeusz byly jedynie jego maskami. Oto attycka trage-
dia miala jednego bohatera, prawdziwego, cielesnego
i zwierzecego, ktéry dzieki maskom jawit sie jako kto$ inny,
indywidualny. To dzieki Apollinowi pierwotny stan dioni-
zyjski moze sta¢ sie zrozumiaty, dzieki niezbednym perso-
nalizacjom tego samego bytu, przedstawionym przez Nie-
tzschego w postaci masek. Jak slusznie zauwaza Jaspers,
wszystko, co byto przez Nietzschego napotykane ustepowa-
lo jego uwadze skierowanej na wielkich mezéw, ktérych
ubostwiat lub przeklinal?. Zgodnie z wczesnymi pogladami
autora Wiedzy radosnej, do kategorii tych szkodliwych oso-
bowosci nalezal miedzy innymi Sokrates. Nieodzowny
czynnik apollinski zostal wedltug filozofa wyparty wtasnie
przez sokratyzm, co doprowadzito do upadku sztuki trage-

28 Zob. tamze, s. 50.
2 Zob. K. Jaspers, Nietzsche, dz. cyt., s. 33.
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dii attyckiej?. Niemniej Nietzsche pisal: ,Na wytluszczo-
nym przykladzie historycznym staraliSmy sie wykaza¢, ze
tragedia ginie tak samo z zanikiem ducha muzyki, jak tez
jedynie z tego ducha odrodzi¢ sie moze”3!. Rozprawiajgc
o odrodzeniu greckiej tragedii Nietzsche zaznacza, Ze nie
nalezy spuszczac z oka zadnego z artystycznych béstw Gre-
kéw, ani Dionizosa ani Apollina. Dzieki Apollinowi mozna
osiggna¢ wyzwolenie w pozorze, za$ Dionizos ekstatycz-
nym krzykiem sprawia, ze iluzoryczny krag indywiduacji
pryska, ogalacajac tym samym czysty rdzen rzeczy. Du-
alizm o podobnym charakterze potrzebny byt Nietzschemu
do odrodzenia tragedii, majacego dokonac sie za posrednic-
twem dwodch wartoéci: niemieckiej muzyki i niemieckiej fi-
lozofii. Po stronie filozoficznej Nietzsche widziat Schopen-
hauera i Kanta, a po muzycznej Wagnera, w ktérego sztuce
zamanifestowac sie miato odrodzenie attyckiej tragediis2.

Tak wiec, pierwiastki dionizyjski i apollinski byly dla
Nietzschego czyms$ na ksztalt ponadfizycznych sit zawar-
tych w faktycznym $wiecie, stale ze soba wspétpracujacych
i gwarantujacych wzajemne uzupetnienie. Zaréwno pierw-
szy, jak i drugi zywiol najdosadniej odbija si¢ w sztuce -
czego najwyzszym dopelnieniem zdaje si¢ by¢ attycka tra-
gedia. Niemniej jednak to wtasnie Dionizosowi Nietzsche
przyznaje status fundamentu, co silnie odbija si¢ na przy-
kladzie greckiej tragedii, ktora , powstata z chéru tragiczne-
go i byta poczatkowo chérem i tylko chérem...”33.

30 Zob. F. Nietzsche, Narodziny tragedii, dz. cyt., s. 57.

31 Tamze, s. 71.

32 T. Macios, Postowie, [w:] F. Nietzche, Narodzinach tragedi,
Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakéw 2003, s. 117.

3 F. Nietzsche, Narodziny tragedii, dz. cyt., s. 37.
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Warto zastanowi¢ sie takze nad sposobem, w jaki Nie-
tzsche badajac kwestie zwigzane z antyczna sztuka okresla
swoja filozoficzng tozsamosé. Mimo ze pisal prace, ktéra
mogla by¢ okreslona jako filologiczna, Nietzsche ujmujac
rzecz z sartre’owska, od urodzenia skazany byl na filozofie.
Jak pisala o swoim przyjacielu Lou Salome, mitoé¢ zycia fi-
lozofa: ,Prawdziwie zdradziecko przemawialy réwniez
oczy (...) Ostabiona zdolno$¢ widzenia nadawala jego ry-
som szczegolny dar dzieki temu, iz zamiast odzwierciedla¢
rzeczy zmieniajace sie, zewnetrzne wrazenia, odtwarzaty
tylko to, co snulo sie w glebi jego duszy. Oczy te spogladaty
w glab i réwnoczesnie w dal, albo jeszcze lepiej: spogladaly
w glab tak, jakby spogladaty w dal”3. Wydawa¢ by sie mo-
glo, ze Lou znala Nietzschego na wylot - Nietzsche rzeczy-
wiécie analizujac rzeczy szczegoétowo zdawal sie jednocze-
$nie w niespotykany sposéb obserwowaé superstuktury,
okreslajac ich prawdziwy wplyw na éwiat i siebie samego.
Wyglada na to, Zze w ten sam sposob grecka tragedia i du-
alizm pierwiastkéw dionizyjskiego i apolliiskiego silnie
oddzialywaly na wrazliwoé¢ egzystencjalng Nietzschego.
Narodziny tragedii interpretowane pod tym katem jawia sie
jako filozoficzna podréz w glab samego siebie, obserwacja
dwoistosci duchowego ja. Ow punkt widzenia popieraja
stowa napisane przez Tomasza Maciosa: , Joachim Koehler,
autor kontrowersyjnej biografii Nietzschego, utrzymuje, ze
Narodziny tragedii (ksiagzka niezrozumiana i Zle przyjeta
przez wspoélczesnych autorowi Woli mocy czytelnikéw) sa
w istocie opisem wlasnego doswiadczenia filozofa. Dioni-
zyjska orgiastycznos¢ stata sie tu figurg, z pomoca ktorej
Nietzsche wyrazil samego siebie, swe najglebsze ukryte

3 K. Jaspers, Nietzsche, dz. cyt., s. 34.
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przezycia”3>. Nietzsche pisat wiec nie tylko o greckiej sztuce,
ale i filozoficznym przezywaniu samego siebie. Narodziny
tragedii sa rodzajem ekstatycznego szkicu tozsamosci, wyra-
zem mlodziericzego uniesienia i checi uchwycenia samego
siebie. Filozofie Nietzschego mozna wiec wyobrazi¢ sobie
jako rzeke, w ktorej lustrze przeglada sie architekt jej koryta.
Dionizos i Apollin to wodniste zwierciadla, w ktoérych odbi-
ja sie Nietzsche, prezentujac sobie samemu swoje oblicza.
Podobnie jak grecka tragedia w rozumieniu filozofa posiada
tylko jednego bohatera - Dionizosa, przybierajacego rézno-
rakie maski, tak filozofia Nietzschego skupia sie tak na-
prawde tylko na jedynym temacie - na tym, kim i jaki jest
Fryderyk Nietzsche. Pytajac o role pierwiastkow dionizyj-
skiego i apollinskiego w ujeciu Nietzschego mozna stwier-
dzi¢, ze sa one jednym z wielu sposobéw na wyrazenie jego
filozofii, ktéra w jego rozumieniu jest po prostu nim samym
- Nietzsche to filozofia, a filozofia to Nietzsche. Wsparciem
dla tego rodzaju interpretacji moga by¢ stowa Leszka Klesz-
cza: ,Myslenie Nietzschego rozgrywa sie na dwoéch, splata-
jacych sie ze soba plaszczyznach: ogélnej (spotecznej, kultu-
rowej) i indywidualnej (jednostkowej, biologicznej)”3¢.
Twierdzenie to zdaje si¢ idealnie pasowa¢ do dualistyczne-
go schematu Dionizosa i Apollina - widzenie strukturalne-
go ogo6tu ma na celu dojscie do istoty niezauwazalnej gotym
okiem, czyli umozliwienie obserwacji egzystencji jednost-
kowej. Wszystko wskazuje wiec na to, ze Apollin znowu
stal sie¢ narzedziem do odczytywania dionizyjskich tresci.

% T. Macios, Postowie, [w:] F. Nietzsche, Narodzinach tragedii,
dz. cyt., s. 117.

% L. Kleszcz, Filozofia i utopia. Platon, Biblia, Nietzsche, Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Wroclawskiego, Wroctaw 1997, s. 124.



,Appendix” 2013-2014, tom 2 93

Jak wczesniej wykazano, Nietzsche wigksza role zarow-
no w ksztattowaniu tragedii jak i filozofii przypisuje pier-
wiastkowi dionizyjskiemu. Ow czynnik w rozumieniu Nie-
tzschego posiadal imperatywna wlasciwos¢ wplywania na
egzystencje czlowieka - byt czyms na ksztatt filozoficznego
pojmowania zycia. Takie a nie inne spojrzenie na kwestie
pierwiastkéw musiato by¢ niezwykle istotne dla procesu
ksztaltowania filozofii Nietzschego. Dionizyjski punkt za-
czepienia doprowadzil niemieckiego filozofa do kolejnej
ciekawej przeciwstawnosci - Dionizosa i Chrystusa. Jak pi-
sze Benisz: , Dionizyjska filozofia Nietzschego, nawigzujaca
do symboliki dawnych mitéw greckich, od poczatku ksztal-
towala sie¢ w opozycji do fundamentalnych zalozen religii
chrzescijariskiej”?”. Wiaze sie to z tym, ze religia chrystuso-
wa, podobnie jak apollifiski sen, za bardzo odciaga czlowie-
ka od prawdziwego zycia i okrutnego bezsensownego dzi-
kiego $wiata. Dionizos zdaje si¢ by¢ dla Nietzschego bar-
dziej istotny od Apollina nie tylko dlatego, ze jest on praw-
dziwa podstawa attyckiej tragedii i greckiej sztuki w ogole,
ale przede wszystkim dlatego, ze to wlasnie b6ég wina byt
inspiracja dla Nietzscheaniskiej wizji czlowieka. Dionizos
wyraznie odréznia sie¢ od nacechowanego wartosciami ju-
deochrzescijariskimi Pomazarica, bedacego wedlug Nie-
tzschego patronem wszystkiego, co wobec zycia jest tchoérz-
liwe. Wydawac by si¢ mogto, ze Nietzsche, ktéry stale ob-
serwowal ludzka nature przez pryzmat samego siebie zakle-
tego w réznych postaciach, pokonat fikcje apollifiskiej osno-
wy - wyzbyl sie, niejako wyrést z chrzescijaristwa: , W tej
sytuacji Nietzsche decyduje sie odrzuci¢ koncepcje Boga-
Stworcy czlowieka na rzecz koncepgji (nad)cztowieka, stwa-

37 H. Benisz, Nietzsche i filozofia dionizyjska, dz. cyt., s. 420.
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rzajacego siebie na miare boga”38. Czlowiek dionizyjski, czy
inaczej nadczlowiek odrzuca prawa zwigzane z uosobiona
metafizyka, na swoéj sposéb przyczyniajac sie do jej unice-
stwienia. Krzyz byl dla Nietzschego symbolem rezygnacji
z tworczego podejécia do wlasnego zycia, a chrzescijafistwo
jawito mu sie jako klosz dlawiacy $wietlistos¢ ludzkiej woli.
Narodziny tragedii i zawarte w nich spojrzenie na kwestie
pierwiastkéw byly zwiastunem poézniejszej filozofii Nie-
tzschego, ktéry catkowicie potepil negujacy zycie sen
i zwrocit sie¢ w kierunku absolutnej afirmacji zycia, ktorej
wczesnym imieniem byl Dionizos. Owo bozyszcze jest dla
Nietzschego daznoscia, ktéra uwalnia twoércza samorealiza-
cje?? i prowadzi do pelni zycia.

Wszystko to wskazuje na ogromna role, jaka w filozofii
Nietzschego odegraly rozwazania na temat pierwiastkéw
dionizyjskiego i apollifiskiego. Juz na wczesnym etapie swo-
jej filozoficznej podrézy Nietzsche darzy wiekszym zainte-
resowaniem mroczng i niezrozumiatg nature Dionizosa, kto-
ra byla dla $wiata i Zycia wszystkim tym, co stanowilo nie-
zaprzeczalny, cielesny fakt. Mozna powiedzie¢, ze Dionizos
przetrwal w filozofii Nietzschego jako pogromca ubogiego
duchowo nihilizmu, ktérym bylo dla niemieckiego filozofa
chrzescijafistwo. Z biegiem czasu zmienil si¢ natomiast
oponent boga wina - nie byt to juz na swéj sposéb uzytecz-
ny Apollin, lecz Chrystus, bedacy wymoéwka dla wszelkiego
rodzaju egzystencjalnej dezercji. Dionizos byl wiec ojcem al-
ternatywy dla postawy chrzeécijariskiej, czyli nadczlowieka,
a jego glébwnym sprzymierzeficem, tak przejmujaco sie

38 Tamze, s. 421.
39 Zob. tamze, s. 428.
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z nim utozsamiajgcym byt Fryderyk Nietzsche - wielki filo-
zof dionizyjski.

Na samym koricu rozwazan nad odmiennymi rodzajami
pierwiastkéw dionizyjskiego i apollifiskiego warto rozpa-
trzy¢ ewentualne konsekwencje, w tym promieniowania
swoistosci stanowisk na rozwdj mysli niemieckiego filozofa.
Warto przypomnied, ze juz samo rozpatrywanie pierwiast-
kow miato ogromny wplyw na jego filozofie - wlasciwie pe-
Inito ono role rozdroza, na ktérym Nietzsche, majac do wy-
boru kontynuacje zywota filologicznego zdecydowatl, ze
skieruje swoje mysli na bardziej filozoficzne tory. Swiadcza
o tym miedzy innymi stlowa, ktére odnajdujemy w Ecce Nie-
tzsche: ,Dowodem odejécia Nietzschego od tradycyjnie ro-
zumianej filologii stata sie praca Narodziny tragedii, ukazuja-
ca problematyke filologiczng z filozoficznego punktu wi-
dzenia”#0. Wyglada wiec na to, ze zaréwno samo badanie
pierwiastkéw, jak i afirmacja symbolu jednego z nich, czyli
Dionizosa po pierwsze przyblizyty Nietzschego do filozofii,
a po drugie stanowily punkt wyjécia dla jego pdzniejszych
rozwazan. Dla Nietzschego, goracego zwolennika Dionizosa
instynkty reprezentowane przez tego boga sa wlasciwe
zdrowemu utozsamieniu czlowieka ze zwierzeciem, dzieki
ktéremu indywiduacja przestaje by¢ istotna. Jak czytamy
w dziele Nietzsche i filozofia dionizyjska: ,Wspo6lnotowa jazn
wyznawcoéw Dionizosa udostepniata réwnoczesne dozna-
wanie udreki Sciganej ofiary oraz okrucienistwa $cigajacego
ja napastnika. Dopiero chrzeScijanistwo swym racjonali-
zmem i antropocentryzmem wydatnie przyczynilo sie do

40 H. Benisz, Ecce Nietzsche, Wydawnictwo Uniwersytetu Opol-
skiego, Opole 2007, s. 17.
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upadku dionizyjskiego pojmowania Swiata”4l. Afirmacja
pierwiastka dionizyjskiego i ogromne do niego przywigza-
nie bylo jednym z gléwnych przyczyn nietzschearskiej kry-
tyki chrzescijanistwa. W podzniejszym okresie tworczosci
Nietzschego nieche¢ wobec owej religii nabiera wyrazniej-
szych znamion. Bardzo mozliwe, ze Dionizos - ojciec buntu
Nietzschego wobec nauk Chrystusa juz wtedy nakazal nie-
mieckiemu filozofowi nieufno$¢ wobec Apollina, ktéry moé-
gl by¢ skojarzony z instynktami, dzieki ktérym w Europie
i na calym $wiecie rozwijalo sie chrzescijaristwo. To wlasnie
ta religia miala by¢ jednym z bardziej znaczacych czynni-
koéw prowadzacych do schytku kultury, ktérego nadejscie
Nietzsche tak gorliwie zwiastowal. Niemiecki filozof, decy-
dujac sie na widoczng juz w okresie jego wczesnej tworczo-
Sci wiernos¢ wobec Dionizosa, stal sie jego oredownikiem
i z wielkim zapalem starat sie rozpowszechnia¢ dionizyjskie
podejscie do Swiata. Nietzsche, ktéry tak bardzo lubit stroi¢
sie w literacko - filozoficzne fatataszki, uciekajac przed Kon-
kretnie wypowiedzianym ,ja” unikal jednoczesnie bezpo-
$redniego uwidaczniania samego siebie jako proroka Dioni-
zosa. Przykladem takiej dionizyjsko-filozoficznej maskarady
jest stworzenie postaci Zaratustry. W Nietzschem i filozofii
dionizyjskiej czytamy, ze stylizowane na opowie$¢ ewangeli-
czng dzieto Tako rzecze Zaratustra, wedtug Nietzschego, mia-
to sta¢ si¢ dionizyjskim , pismem $wietym”, a sam Zaratu-
stra to nikt inny, jak Nietzsche, ktéry za jego posrednictwem
glosi radosng nowine o $mierci chrzescijariskiego Boga i na-
dejsciu nadczlowieka®2. , Ttoczycie sie kolo bliznich i macie
piekne stowa na to. Jak za$ powiadam wam: to wasze uko-

41 H. Benisz, Nietzsche i filozofia dionizyjska, dz. cyt., s. 491.
42 Zob. tamze, s. 518.
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chanie bliZnich jest ztym umilowaniem samego siebie”#3: te
stowa proroka Zaratustry wyraZnie wskazuja na pogarde,
jaka Nietzsche, podazajac Sciezka Dionizosa zywil dla
Chrzeécijan. Altruizm i wspélczucie, wartosci tak bardzo
cenione przez chrzeécijaniska religijnos¢ okazuja sie by¢ fik-
¢ja - altruizm bowiem nie istnieje, jest wymystem sztucznie
stworzonym na potrzeby religii, ktéra uczy wyzbywania sie
prawdziwego zycia.

4 F. Nietzsche, Tako rzecze Zaratustra, przektad W. Berent, Kety
2004, s. 45.
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DIONYSUS AND APOLLO SEEN THROUGH THE EYES OF NIETZSCHE.
PHILOSOPHICAL CONSEQUENCES OF THE AFFIRMATION OF DIONYSUS

Summary: This article is an attempt to make a creative observa-
tion on the basis of a certain area of thought, the development of
which had a vital function for the birth of Nietzsche’s vision of
philosophy. This thought refers to the ancient mythological ele-
ments - the energies of Dionysus and Apollo, which catalyzed the
philosophy of the young German philologist. Dionysus and Apol-
lo are two, distinct, points of view, that Nietzsche uses to build his
very own image of reality, which is meant to be kind of an ancient
philosophy of life, that later evolved toward more independent
concepts. The beginning of this work is an analysis of the earliest
Nietzsche’s thoughts, and an attempt to grasp the moment, when
the Greek tragedy became the central point of analysis of this
young, promising philologist. In the first part we describe how
did the energies of Dionysus and Apollo connect to create what
the later observers described as Greek tragedy and why does man
instinctively create the cultural superstructures. We also describe
what did the ancient Greeks used the tragedy for and what role
Dionysus and Apollo had in this process. The later parts contain
detailed characteristic of these two factors, and we can also know
what the differences between Dionysus and Apollo are. Finally we
describe the symbiosis of both energies of Dionysus and Apollo in
the form of Greek tragedy, and what consequences had these early
views for the later philosophy of Friedrich Nietzsche.

Keywords: Nietzsche, Dionysus, Apollo, The birth of tragedy,
Wagner.

Slowa kluczowe: Nietzsche, Dionizos, Apollin, Narodziny trage-
dii, Wagner.
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UWODZICIELSKI I ESTETYCZNY WYMIAR PROJEKTOW:
NADCZEOWIEKA NIETZSCHEGO I CYBORGA HARAWAY

Wstep

Czlowiek - mezczyzna i kobieta. Takie zestawienie stanowi-
to od wiekéw fundament dla teorii filozoficznych o cztowie-
ku. Przez stulecia mezczyzna byl dominujagcym wzorcem
dla tworzonych poje¢ okreslajacych czyny i zachowania, jak
tez i cnoty cztowieka. W XX wieku w kulturze euroatlantyc-
kiej i nie tylko, system poje¢ opartych na meskim punkcie
widzenia $wiata przestaje by¢ dominujacy. Pojawiaja sie no-
we koncepcje uwzgledniajace takze typowo kobieca perspe-
ktywe. Szczegolnie wartym rozwazenia jest zagadnienie



102 K. Marcinkowski, Uwodzicielski i estetyczny wymiar...

tworzenia poje¢ opartych na wzorcu mezczyzny i kobiety -
nadcztowieka i cyborga. Inspiracja dla podjetych tu rozwa-
zan jest tekst Donny Haraway Manifest Cyborga iksigzka
Friedricha Nietzsche Tako rzecze Zaratustra, w ktérych wizje
istot przysztosci - nadcztowieka rodem z utopii i cyborga z
dystopii. Wydaje sie, ze poglady Haraway i Nietzschego
dzieli wszystko, lecz okazuje sie jednak, ze maja one ceche
wspolna, jest nig ich uwodzicielski i estetyczny charakter.
Omawiane pojecia, poprzez ich funkcjonowanie w kultu-
rze wspoélczesnej, narzucajg silne skojarzenia z transhuma-
nizmem. Wedlug zalozen tej teorii czlowiek jakiego znamy,
rozumiany jest jako ,stan przejsciowy”. Jego celem jest bo-
wiem dazenie do stanu wykroczenia poza czlowieczenistwo,
do stanu - jak go nazywaja transhumanisci - postludzkiego
(posthuman). Warto tu zaznaczy¢, ze nie chodzi o przemia-
ne bezmyslng czy przypadkowa, w zalozeniu ma by¢ ona
racjonalna. W procesie tym najistotniejsze jest rozumienie
zycia przez pryzmat sprawnego dzialanial. Wydaje sie jed-
nak, Ze nie jest to do korica dobry punkt odniesienia dla zro-
zumienia przestania Haraway, jak i Nietzschego. Przekaz fi-
lozoficzny zawarty w obu tekstach dotyczy bowiem uwo-
dzicielskiego potencjatu fikgji i gier wyobrazni, a nie udo-
skonalania i usprawniania niezbyt przewidywalnej i fatwo
psujacej sie ,maszyny”, jaka jest cztowiek. W tekécie Hara-
way mozemy znalez¢é fragmenty, w ktérych autorka wprost
krytykuje przemiane czlowieka w duchu racjonalnego tra-
nshumanizmu i stwierdza, ze nie daje on odpowiedzi, jest
tylko kolejna iluzja, ktéra trzeba przeméc. Kreowanie w obu
przypadkach polega na ,ekspresji mysli” i metaforach, kto-

! Racjonalista, Transhumanizm, http:/ /www.racjonalista.pl/kk.
php/d,242 (22.09.2014).
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re maja inspirowaé. Opowiesci o cyborgu i nadcztowieku
pokazuja, jak znosi¢ szkodliwe dla rozwoju cztowieka sche-
maty w mysleniu, niewazne jak mocno wrosniete w nasza
kulture, a przez to wptywac twoérczo na rozwdj naszego zy-
cia.

Aby dobrze zrozumie¢ powyzsze zagadnienie, trzeba
poznac jedna z najciekawszych opowiesci o necagcym i twor-
czym potencjale piekna oraz naturze milosci, zawarta w Pla-
toriskim dialogu Uczta. Poznajemy - wypowiedziane ustami
Sokratesa - madrosci Diotymy, wieszczki z Mantinei, za-
wierajace opis prawdziwej natury Erosa. Szczegdlnie intere-
sujgca jest pierwsza czeS¢ opowieSci, zanim pojawi sie
w niej platoriski ,dogmat” - idea piekna. Diotyma barwnie
i metaforycznie poucza Sokratesa, ze Eros to nie bog, ale
duch ze sfery rozciagajacej sie miedzy tym co boskie, a tym
co ludzkie. Jest synem Dostatku i Biedy, ktéra wydala go na
$wiat podczas urodzin Afrodyty. Po matce Biedzie, jest tuta-
czem i biedakiem. Wiecznie w pogoni. Umiera z pragnienia,
by znéw zy¢, rozkwitngé i na nowo rozpoczaé¢ pogon za
tym, co piekne i dobre, gdyz - po ojcu - tego wlasnie pra-
gnie. Goni za madroécig, ktéra jest niezaprzeczalnie piekna,
bo Eros to mitosc¢ tego, co pigkne. Eros jest mitosnikiem ma-
droéci, filozofem, co stawia go pomiedzy madroscia i glupo-
ta. Tkwi w stanie cigglego zakochania, uwiedzenia piegknem.
Diotyma po przedstawieniu Sokratesowi istoty Erosa, wyja-
$nia takze podstawe procesu tworczego, ktérego istota jest
wyprowadzanie rzeczy z niebytu w byt. Z tego powodu,
gdy cztowiek osiggnie odpowiedni poziom sprawnosci ma-
nualnej oraz intelektualnej, osiggnie petnie twoérczych sit
rozwijajacych sie¢ w nim juz od momentu poczecia - jednym
stowem - stanie sie dojrzaly, jego natura ludzka zechce two-
rzy¢ nowe zycie. Pragnienie przekazywania zycia wigze sie
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silnie z jakosciag bodZcow, jakie do nas docierajg, dlatego
tworzy¢ mozemy tylko obcujac z pigknem, nigdy z brzydo-
ta. Wieszczka nazywa plciowy ped i poczynanie zycia , bo-
skimi rzeczami” i dobitnie podsumowuje swéj wywéd, tak
zwracajac sie do Sokratesa:

»Przeto kto nasienia i potegi tworczej
jest pelen, ten za pieknem goni, bo go
ono od tego ciezaru uwalnia.

Wiec nie za samym pieknem goni
mitoé¢, tak jak ty myslisz, Sokratesie.

A za czym?

Za plodzeniem, za tworzeniem
w pieknie”2.

Zaréwno kreacja cyborga Haraway, jak i nadczlowieka Nie-
tzschego, wydaje sig, ze stworzone zostaty z mitosci do czto-
wieka, ale réwniez z potrzeby uratowania go od niego sa-
mego, poprzez tworzenie uwodzicielskiej (zamiarem auto-
réw) alternatywy. U Nietzschego jest to piekno wzniostosci
wynikajacej z mocy imaginacji, jaka jest nadczltowiek,
au Haraway chimeryczne piekno syntezy czlowieka oraz
maszyny i tkwiacej w niej potencjalnej mocy mozliwosci.
Obie te manifestacje piekna maja nas uwies¢, sktoni¢ do po-
dazania za przedstawionymi wizjami i skierowac na droge
uwolnienia si¢ od ciezaru: praw kultury, biologii i fizyki, co
czyni wykreowane postaci symbolami ,samouwalniania”
sie cztowieka. Na pierwszy plan wysuwa sie duch wolnosci,
ktoéry staje sie najwyzsza wartoécig. Nie zawsze autorzy pi-

2 Platon, Uczta, www .katedra.uksw.edu.pl/biblioteka/ platon_
uczta.pdf, s. 43 (23.09.2014).
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sza o tym wprost, ale zawsze bez zwazania na to, czy jest to
przekaz racjonalny, gdyz Cyborg i nadcztowiek, traktowani
sa jako mityczne istoty. Oba koncepty nadcztowiek i cyborg
pojawiaja sie jako bohaterowie w filmie, komiksie, grach ko-
mputerowych czy sztuce wspolczesnej. Nie jest celem tego
artykulu konfrontacja wizji filozoficznych Nietzschego i Ha-
raway z wybranymi wizjami artystow, warto jednak zinter-
pretowac jeden przykiad filmowy, aby lepiej zrozumieé
tkwiacy w nich potencjal twoérczy.

Nietzscheanska wizja ,nadcztowieka”

Nietzsche znal Uczte Platona i opisang przez niego nature
procesu tworczego. Nic wiec dziwnego, ze zwiastujac wizje
przemiany czlowieka w nadczlowieka, uczynit ja wzniosla,
a przez to piekna. Uznal, ze sptodzenie nowego, doskonal-
szego potomka ludzi dokona si¢ w stanie ,zanurzenia sie”
w pieknie i wzniostosci, a jego wzrastanie - w catkowitej
wolnosci od cigzacego ducha kultury. Przekroczenie prze-
szkody, jaka stanowi uwarunkowanie w danej kulturze, be-
dzie jakosciowym skokiem milowym, w stosunku do tego,
co reprezentuje soba wspodlczesny Nietzschemu czlowiek.
Georges Bataille, przywotany przez Pawla Pieniazka w ksia-
zce Suwerenno$é a nowoczesnosé, pisze o nadcztowieku: ,Nie-
tzsche nie chcial go definiowac¢”, gdyz ,stusznie sadzil, ze
nie mozna definiowac tego co wolne” i ,,tego co jeszcze nie
jest” 3. Nietzsche pozostawia projekt nadczlowieka ogdélnym
i niedookreslonym, z czego mozna wnioskowaé, ze rozu-
mial on, ze projekt ten nie ma szans na realizacje w prakty-

3 P. Pieniazek, Suwerennos¢ a nowoczesnos¢, Wydawnictwo To-
porzel, Wroctaw 2009, s. 84.
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ce. Zapewne wiedza zyciowa jaka zgromadzil Nietzsche na
temat kondycji mezczyzny i kobiety, potencjalnych twércéw
nowego zycia, nie pozwalata niemieckiemu filozofowi zato-
zy¢, ze niedoskonali ludzie w niedoskonatym $wiecie moga
zrodzi¢ doskonate potomstwo. Reasumujac, nadcziowiek
jest przede wszystkim tworczym pojeciem, piesnig przy-
sztosci. Jedyna wypaczona i tragiczna préba wprowadzenia
»projektu nadcztowiek” w zycie przez nazistowskie Niemcy
zakoniczyla sie kleska, rzucajac tym samym cieni na te kon-
cepcje na dlugie lata. W powojennej rzeczywistosci nie byto
juz dla niej miejsca.

Nie bez znaczenia jest to, ze roztaczajacym wizje nad-
czlowieka nie jest sam jej autor - jak to ma miejsce w innych
dzietach Nietzschego - lecz Zaratustra - prorok, ktéry snuje
opowiesé, wieszczy, probuje zasia¢ ziarno, z ktérego kiedys,
w przysztosci, wyroénie nadczlowiek. Mamy wiec bohatera,
ktérego przygody i mowy maja zainicjowac nowy poczatek.
Tekst ksigzki Nietzschego wydaje sie by¢ zupelnie podpo-
rzadkowany postaci Zaratustry. Caly swiat ,Wysp Szcze-
sliwych” zostal wykreowany po to, by nasz bohater moégt
przezywaé tak wazna dla swojego fikcyjnego zycia prze-
miane, ktorej zwienczeniem jest , dojrzenie do tworzenia”,
wyrazone przez Diotyme w Uczcie Platona. Na naszych
oczach rodzi si¢ mit. W perspektywie ksiazki Bohater o tysig-
cu twarzach Josepha Campbella mozemy uzna¢ prace Tako
rzecze Zaratustra za mit o nadczlowieku: ,Wszedzie tam,
gdzie zyli ludzie, zawsze i w kazdych okolicznoéciach kwi-
tly mity. Byly one nieustajaca inspiracja dla wszystkich
ludzkich poczynan w sferze materialnej i duchowej. Nie by-
loby zbytnia przesada twierdzenie, ze mit jest tajemnym
otworem, przez ktéry plynie niewyczerpalna energia ko-
smosu, napelniajgca wytwory ludzkiej kultury. Religia,
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sztuka, filozofia, prehistoryczne i historyczne formy organi-
zacji spoleczenistwa, szczytowe osiagniecia nauki i techniki,
widzenia senne - wszystko to wywodzi si¢ z magicznego
kregu mitu”4.

Pomijajac inne dziedziny ludzkiej aktywnosci, mit - jako
inspiracja dla sztuki - jest niezaprzeczalnym i podstawo-
wym jej zrédlem. Takze sztuka ma najwiekszy wklad
w podtrzymanie i rozpowszechnianie mitéw w naszej kul-
turze. Henryk Benisz w ksiazce Ecce Nietzsche przytacza sto-
wa Leszka Kleszcza, ktéry stwierdza, ze Nietzsche tworzac
mit nadczlowieka szukal sposobu na nadanie sensu egzy-
stencji catej ludzkosci, podejmowal prébe scalenia calej po-
pulacji ludzkiej. Widzial zapewne, ze mit ten zawiera w so-
bie element utopii i pomimo czesto krytycznej wizji otacza-
jacej go rzeczywistosci jest optymistyczny®. Przebija przezen
wiara, ze zawsze mozliwy jest zasadniczy zwrot - zerwanie
cigglosci dziejow, skok, rewolucja, przewarto$ciowanie.
Utopizm prezentuje rzeczywistos¢ jako ,wielowymiarowa,
wieloalternatywna i brzemienng mozliwosciami”t. Wizje
utopii u Nietzschego poznajemy poprzez fragment opisuja-
cy zycie oéwieconego proroka i zarazem oredownika nadej-
Scia - tak potrzebnej i doglebnej - zmiany w $wiecie. Zara-
tustra, przepelniony utopijna wizjg, postanawia wyruszy¢ i
jej nauczad. Nastepnie, na kartach ksigzki, poznajemy kon-
sekwencje konfrontacji wizji utopii z niegotowymi na nig
ludZmi, ktére nastepuja po opuszczeniu samotni przez bo-

4 ]. Campbell, Bohater o tysigcu twarzy, Wydawnictwo Zysk i Sk-
a., Poznan 1997, s. 19.

5 H. Benisz, Ecce Nietzsche, Wydawnictwo Uniwersytetu Opol-
skiego, Opole 2007, s. 423.

6 Tamze, s. 423.
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hatera opowiesci. Wyjatkowy sposéb opisywania zdarzen,
taczacy w jednym dziele cechy przypowiesci, traktatu filo-
zoficznego i poematu, ktéry pozwala wyrazi¢ glebie prze-
mys$len i ztozonos¢ przekazu filozofa.

Stephen K. Levine w artykule Arts-Based Research: A Phi-
losophical Perspective powoluje sie na dialog Platona Paristwo,
gdzie grecki filozof wypedza poetéw z projektowanej przez
siebie utopii, negujac przydatnosé¢ tworzonych przez nich
dziel, ktére - w jego opinii - znieksztalcaja rzeczywistosc,
wywoluja szkodliwe namietnosci i burza porzadek publi-
czny’. Nalezy jednak podkresli¢, ze sam autor zauwaza, ze
dialogi platoriskie rowniez majg walor estetyczny. Wedlug
Levine’a, konsekwencje zawarte w Paristwie wplywaja na
zmiane my$lenia o nauce, ktéra traci swéj wymiar, a z kolei
aktywnosci ludzkiej, ktéra jest estetyczna, pobudza i rozwi-
ja wyobraznie - odbiera sie prawo do bycia naukowa. Przy-
taczany przez Benisza w Ecce Nietzsche Michat Pawel Mar-
kowski w ksigzce Filozofia Interpretacji stwierdza, ze w two-
rczosci Nietzschego, rozpietej pomiedzy modernizmem
a postmodernizmem, dostrzegalny jest rys spetnienia oraz
zamiar burzenia. Teoria wiedzy taczy sie ze sztuka, a racjo-
nalizm z estetyzmems. Wedlug Levine’a, tego typu podej-
Scie do tworczosci ludzkiej mozemy znalezé juz w Pier-

7 Levine stwierdza, iz Platon nie zwaza na to jak sam formuto-
wal dialogi swojego autorstwa. Poprzez uzywanie w dialogach
barwnego i wyrazajacego emocje jezyka i budowanie napiecia
emocjonalnego i intelektualnego pomiedzy ich uczestnikami,
a takze ,ubieranie” poje¢ i twierdzern w wyszukane metafory, sam
Platon staje si¢ mistrzem pobudzania wyobrazni. Por. S. K. Lev-
ine. Arts-Based Research: A Philosophical Perspective, dz. cyt.

8 Por. H. Benisz, Ecce Nietzsche..., dz. cyt., s. 424.
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wszej ksigzce autorstwa Nietzschego pt. Narodziny tragedii,
gdzie poszukuje on innego sposobu opisania fenomenu
greckiej tragedii. Czynigc kluczem do jej zrozumienia pier-
wiastki ,apollifiski i dionizyjski” poszerza koncepcje na-
ukowgq o wymiar filozoficznych wyobrazen, ktére generuja
wspomniane pierwiastki. Takie ,namietne myslenie filozo-
ficzne”, ktore ma na celu tworzenie poje¢, mozna uznac -
wedlug Levine’a - za model dla badar opartych na sztu-
ce”9.

Istotne jest rowniez pytanie, jakie stawia sobie Nietzsche
w Narodzinach tragedii, a ktére Levine formuluje nastepujaco:
»,Czym jest grecka tragedia”? - najwyzsza forma ekspresji
artystycznej, opowieéci o bohaterach i losach cztowieka.
Wedlug Levin'a ,Hubris”, czyli zarozumiala duma bohate-
ra, tworzy zaburzenia w kosmosie ingerujac w $wiat bogow,
a te moga by¢ naprawione poprzez jego upadek. Mowy bo-
haterow zawarte w tekstach tragedii antycznych sa préba
przywroécenia porzadku w $wiecie.l Mowy bohatera Niet-
schego - Zaratustry takze spelniajg, wlasnie taka role. Zapo-
znanie sie z losami, pogladami, przygodami zaréwno Zara-
tustry, jak i innych bohateréw dziela Nietzschego, pozwala
poszerzy¢ mozliwosci poznania filozoficznego o wymiar ar-
tystyczny i estetyczny. W Tako rzecze Zaratustra mamy do
czynienia z niespotykanym dotad poziomem zespolenia po-
znawczych i artystycznych pierwiastkéw w jednym dziele
literackim. Mozemy takze znalez¢ tam drogowskazy dla
dalszych badan nad tworczoscig cztowieka. Wedlug Levi-
ne’a tego typu badania oznaczaja zaangazowanie wyobraz-
ni w ksztaltowanie poje¢ i przeprowadzenie nowych badan.

9 Tamze.
10 Tamze.
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Aktywne uzywanie wyobrazni moze przyczyni¢ sie do tego,
ze zrozumiem, ze poprzez sztuke, dzieki powigzaniu ze so-
ba emocji i form wyrazu, mozliwe jest poznanie, ktére uja-
wni prawde o nas samych - jej tworcach i odbiorcach.

Haraway wizja cyborga

Po ponad stu latach od $mierci Nietzschego Donna Hara-
way pisze swoj manifest pt. Manifest cyborga, w ktérym
przedstawia projekt juz nie lepszego, ale alternatywnego
czlowieka. Gdy zostal on opublikowany w $wiecie zacho-
dzily powazne zmiany spowodowane technicyzacja zycia
oraz zmianami historycznymi. Estetyczny potencjal wznio-
stosci wyczerpaly totalitaryzmy XX wieku prébujac odwzo-
rowa¢ go w tworzonej ,pod dyktando” propagandowej
sztuce. Wraz z zanikiem potrzeby odnoszenia sie czlowieka
do metafizycznych odniesierr i nadziei, na plan pierwszy
wysuwa sie codziennosé. Jej symbolem mozemy okresli¢
Fontanne - dzieto Marcela Duchampa. Wiek XX jest stule-
ciem, w ktérym czlowiek potaczyl maszyny z komputerami,
tworzac narzedzia zyskujace niespotkana dotad niezalez-
noé¢ od swego tworcy i operatora. W opublikowanej pod
koniec XX wieku ksigzce Cztowiek Turinga David Bolter
twierdzi, ze komputer staje sie maszyna definiujaca czyli ta-
ka, przez pryzmat ktorej definiujemy nasza cywilizacje
i zjawiska zachodzace w Swieciell. Staje sie czym$ wiece;j.
Mozliwosé replikowania sie cyborgéw uwalnia od orga-
nicznej, biologicznej reprodukcji, a to daje mozliwos¢ cia-
glego ulepszania ludzkiego hardware’u i software’u. W tym

1 Zob. ].D. Botler, Cztowiek Turinga, Wydawnictwo PIW, War-
szawa 1990, s. 35-41.
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ujeciu opinia o minionym stuleciu wydaje si¢ ciekawym
zderzeniem mitotwoérczych popedéw potaczenia cztowieka
z komputerem, co daje nizej opisany efekt: ,Pod koniec
XX wieku, naszego czasu, mitycznego czasu, wszyscy jeste-
$my chimerami, wymys$lonymi i sfabrykowanymi, hybry-
dami maszyny i organizmu, stowem jesteSmy cyborgami.
Cyborg jest nasza ontologia, wytwarza nasza polityke. Cy-
borg jest skondensowanym obrazem wyobrazni i rzeczywi-
stosci materialnej, dwoch potaczonych osrodkéw ksztattujg-
cych jakakolwiek mozliwosé historycznej zmiany. W pew-
nym sensie cyborg nie posiada historii o poczgtku, tak jak sie
ja pojmuje w tradycji Zachodu, jest ,ostateczna” ironia,
obrzydliwym apokaliptycznym telosem rosnacej dominacji
abstrakcyjnej indywidualizacji Zachodu, ostateczna jaznia
uwolniong od wszelkiej zaleznosci, cztowiekiem w kosmo-
sie”12,

Odwolanie do mitologii jest tu brzemienne w skutki.
Mozemy tez postawic tu pytanie: Czy co$ taczy nadcziowie-
ka z cyborgiem? Obie koncepcje poszukiwania alternatywy
dla cztowieka na pewno laczy ocierajaca sie o budowanie
mitu opowieé¢ o nich. Oba projekty, na plaszczyznie fakty-
cznych mozliwosci realizacji przez czlowieka, sa dalekie od
pojawienia sie¢ w rzeczywistoéci. Jednak ich wspélnym i naj-
wazniejszym zadaniem jest zbadanie potencjalu przekro-
czenia czlowieka i nadania ludzko$ci nowych celow. Jak pi-
sze Campbell: ,Gléwna funkcja mitologii i obrzedéw byto
zawsze dostarczenie symboli, ktére uskrzydlaja ducha,

12 D. Haraway, Manifest Cyborgéw, ,Przeglad Filozoficzno-
Literacki” 2003, nr 1, s. 51.
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w przeciwienstwie do innych statych ludzkich wyobrazen,
ktoére Sciagaja go w dot”1s.

Haraway, ktéra wybrata jako wzorzec kobiete, siegneta
po proébe uwolnienia jej z dotychczasowych interpretacji
i tak jak Nietzsche poszukiwala w swoim tekscie innej drogi
wolnosci dla cztowieka. Wedlug wielu teorii feministycz-
nych, kobieta byla od wiekéw petana ,éciagana w dot” po-
przez ducha zmaskulinizowanej kultury. Wedlug autorki
naszed! czas, by oswobodzic¢ sie z tego jarzma. Herta Nagl-
Docekal w ksigzce Feminist Philosophy stwierdza, ze taka ro-
la kobiety wynika z dominacji meskich wzorcow w kultu-
rze, ktore Jacques Derrida nazwat fallogocentryzmem?4. Ha-
raway sadzi, ze polityke cyborgéw stanowi walka o jezyk
oraz batalia przeciwko iluzji doskonatej komunikacji, prze-
ciwko kodowi, ktéry rzekomo ma zawiera¢ wszelkie zna-
czenia. Mozemy pytac wiec, czy w fallogocentrycznej kultu-
rze mozliwa jest rownowaga, czy wrecz przeciwnie, jest ona
tylko iluzja? Kiedy chcemy uwolni¢ sie od fallogocentry-
zmu, nie mozemy tego uczyni¢ ani jako aktywny mezczy-
zna (ktéry mimo iz dominuje nad kobietami dominuje réw-
nie silnie nad mezczyznami), ani jako pasywna kobieta, mu-
simy sie¢ wyzby¢ obcigzonej mitami plci i powola¢ nowy
mit. Do tego zadania wiasnie powotany zostal przez Hara-
way cyborg. Oba projekty filozoficzne - nadcztowieka i cy-
borga cechuje efemeryczny charakter oraz to, ze sa wyni-
kiem zmian w spolecznej rzeczywistosci.

Nagl-Docekal w rozdziale Art and Feminity opisuje po-
glady Freuda na zagadnienie kobiecosci, réznic w seksual-

13 J. Campbell, Bohater o tysigcu twarzy, dz. cyt., s. 24.
14 H. Nagl-Docekal, Feminist philosophy, Westview Press, Ox-
ford 2004, s. 118.



,Appendix” 2013-2014, tom 2 113

nosci kobiety i mezczyzny oraz jej wplywu na potencjat
twoérczy kobiety, ktory wynika ze stabszej sublimacji kobie-
cego libido. Nagl-Docekal przytacza i analizuje argumenta-
cje Freuda, wyjasnia opisane przez niego zjawiska, a na-
stepnie poddaje je krytycznej ocenie. Dochodzi do wniosku,
ze (tak jak u Nietzschego) obraz , pasywnej kobiety” stwo-
rzony pod dyktando ogélnie panujacych pogladéw na temat
kobiety i jej miejsca w $wiecie. Wyzwolenie ze stereotypéw
mozliwe jest tylko wtedy, gdy uswiadomimy sobie (zrozu-
miemy imaginacyjnie) na czym polega zniewolenie i gdy
zdotamy wyobrazi¢ sobie jakie$ inne mozliwosci i wybory.
Tkanke cyborga tworzy fikcja i zyciowe doswiadczenie i to
on modyfikuje wszystko to, co pod koniec dwudziestego
wieku uznane jest za sfere kobiecego doswiadczenia. A jest
to walka na $mier¢ i zycie, z tym, ze granica miedzy science
fiction, a spoteczng rzeczywistoscia jest - w ujeciu autorki -
optyczna iluzja.

Nalezy podkresli¢, ze to, co rozumiemy przez idee cybo-
rga - mimo licznych podobienistw do idei nadczlowieka -
ma inne Zrédia. Mimo ze nadcztowieka i cyborga zapowia-
da btyskawica, to pierwowzér cyborga narodzit si¢ w ro-
mantycznej wyobrazni Mary Shelley i znany jest do dzi$ ja-
ko Frankenstein. Tworce, potwora - doktora Victora Fran-
kensteina - nazwanego przez autorke w podtytule Wspétcze-
snym Prometeuszem, mozna nazwac tragiczng ikona trans-
humanizmu. Dla niego kluczowe bylo zniesienie ostatecz-
nych i nieprzekraczalnych granic zycia i $mierci. Jego pro-
jekt byl oparty na przekonaniu, ze cztowiek moze przekra-
czac granice miedzy tym co ludzkie i tym co boskie. Ale po-
twor zlozony przez doktora z fragmentéw ludzkich szczat-
koéw, wykopanych z grobéw i ponownie ozywionych, prze-
kroczy? takze szereg innych granic. Naukowiec Frankenste-
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in sadzil, ze ma dobre intencje, kierujac si¢ rozumem, ko-
rzysta w imie ludzkosci z odkry¢ nauki. Normy okreslajace
spojnos¢ i stabilnos¢ opowiesci o $wiecie, moga by¢ kruche
i zZludne, a naruszenie ich powoduje destrukcyjne akty prze-
mocy. Brak jednoznacznego zakornczenia ksigzki Frankenste-
in zapowiada diluga sekwencje pézZniejszych opowiadan
science fiction, majacych charakter dystopii; przyszios¢ wy-
nikajagca z imperatywoéw technologii jest znieksztalcona
i grozna'®.

Ten stan zagrozenia i deformacji odbija si¢ na zrozumie-
niu tego, czym jest cyborg i wynika z obawy przed poten-
cjalng mozliwoscia przekroczenia ostatecznej granicy, jaka
jest cialo. Rozw¢j nauki i techniki daje obietnice pominiecia
naturalnego procesu umierania. Dlatego cyborg Haraway
jako chimera, potwor uciele$niajacy polaczenie sprzeczno-
Sci, daje mozliwosci przyjecia skrajnie innych od tradycyj-
nych punktéw widzenia. Pozwala spojrze¢ zupelnie inaczej
na mozliwoéci wspotdziatania i wspottworzenia na nowo
siebie i innych, nie ulega¢ zbiorowym lekom i pesymizmowi
dystopicznych wizji przodkéw. Pozwala cieszy¢ sie z no-
wych mozliwoséci wynikajacych z przekroczeni racjonalnych
norm i nienaturalnosci polaczenia z maszyna, oraz mozli-
wosci taczenia sie z innymi cyborgami. ,Cyborg jest SciSle
zwigzany ze stronniczos$cig, ironig, intymnoscia i perwersjq.
Znajduje sie w opozycji, jest utopijny i catkowicie wyzbyty
niewinnosci. (...) Cyborg definiuje technologiczng polis jako

15 T. Goss, J.P. Riquelme, From Superhuman to Posthuman:
The Gothic Technological Imaginary in Mary Shelley's Frankenstein
and Octavia Butler's Xenogenesis, ,Modern Fiction Studies”, nr 53, s.
440, http://muse.jhu.edu/journals/mfs/summary/v053/53.3go
ss.html (23.09.2014).
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oparta w czedci na rewolucji panujacej w stosunkach spo-
tecznych - w ramach oikos, rodziny gospodarstwa domowe-
go. Natura i kultura zostaja przeksztalcone, jedna nie moze
zosta¢ przywlaszczona i wchlonieta przez druga. Zwigzki
dotyczace tworzenia calosci z poszczegélnych czesci, wig-
czajac to w kwestie polaryzacji i hierarchicznej dominagji,
stanowia podstawowgq kwestie w $wiecie cyborgéw”16.

Kluczowe dla tej koncepgiji jest usuniecie przeszkody, ja-
ka jest ludzkie pochodzenie od kobiety i mezczyzny. Opisa-
na zostala inna mozliwos¢, ktéra moze prowadzi¢ do dys-
topicznego $wiata cyberpunkowej przysziosci bez nadziei,
rzadzonego przez krwiozercze twory ludzkiego intelektu
i mysli inzynieryjnej, lub kreowa¢ swiat przekraczania ciata
iumystu, mozliwy dzieki coraz bardziej zaawansowanym
odkryciom technologicznym, prowadzacym ku stanom ,,cy-
ber-nirwany”. Nie ma potrzeby - jak u Nietzschego - rozpi-
sywaé czlowieka na role kobiety i mezczyzny, ktére - we-
dlug podawanego przez Zaratustre scenariusza - trzeba
odegrac¢ bezblednie, z precyzjq i skupieniem znanym moze
jedynie mistrzom wschodnich sztuk walki, aby sprowadzi¢
na $wiat nadczlowieka. Wtasnie z tego powodu cyborg Ha-
raway ,nie marzy” o wspdlnocie opartej na modelu orga-
nicznej rodziny, nawet gdyby obyla sie ona bez ,edypalne-
go” scenariusza; cyborg nie rozpoznatby ,Rajskich Ogro-
déw”. Haraway wie, ze cyborg nie moze by¢ ulepiony z gli-
ny, nie moze nawet marzy¢ o tym, aby z powrotem obrécic¢
sie w proch. Aby zaistnie¢, musi narodzi¢ sie z pustki, z kto-
rej ptynie do nas energia kosmosu - z miejsca, z ktérego bije
Zrédto mitu.

16 D. Haraway, Manifest cyborgow, dz. cyt., s. 51.
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Uwodzenie i r0znice

Analizujac problematyke koncepcji nad-istoty, ktéra nas
przekracza, warto takze rozwazy¢ swoiste mechanizmy
uwodzenia obecne w obu mitach: nadcztowieka i cyborga.
Mity te nie s3 wytworem wspdlnym danej spotecznosci, jak
to bywalo w przesztosci, zostaly stworzone przez jednostki
dla jednostek. Dzieta sztuki, a doktadnie zapis badan po-
przez sztuke - z wykorzystaniem medium tekstu, ktoére
w takiej perspektywie powinny by¢ rozpatrywane. Oczywi-
Scie, jesli chodzi o sam sposéb narracji i metodologie badan,
to wystepuja tu pewne réznice. Chodzi bardziej o przeta-
manie zasad stosowanych w redakcji tekstow naukowych,
symboliczne uwolnienie si¢ z ograniczajacych pisarstwo
naukowe zasad, anizeli o $wiadoma prace nad nowa meto-
da badawcza oparta na dziataniu sztuki literackiej. Aby to
zrozumieé, nalezy pamietaé, ze u Nietzschego uwodzicie-
lem-wizjonerem jest Zaratustra. To on, przedstawiany jako
wielka indywidualno$é, zwraca sie do ludu. Konsekwencje
te mozna zaobserwowac¢ w scenie pierwszego spotkania Za-
ratustry z tlumem, gdy méwca pragnie uwiesé¢ lud swoja
wzniosla opowieécig o nadczlowieku. Spotyka sie on z kpi-
na i szyderstwem. Nikt nie chce stuchac jego postania. Zara-
tustra odkrywa, iz musi przemoéwié¢ do ludzi indywidualnie,
znalez¢ uczniéw.

Z kolei Haraway, piszac o cyborgu, zwraca sie bezpo-
$rednio do odbiorcy tekstu. Poniewaz wykorzystuje postac
cyborga, ktéra wezesniej funkcjonowata w kulturze i zostata
przedstawiona fabularnie na wiele sposobéw, z premedyta-
cja wpisuje go w zupelnie inne konteksty. Autorka juz wie,
ze mity w XX wieku dzialaja inaczej, musza by¢ adresowane
do jednostki, stad pomyst, aby taczyly sie w sieci jednostek,
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analogicznie do polaczenia internetowego. Autorka rozu-
mie, ze teoria totalna czy idealna nie ma juz mocy politycz-
nego uwodzenia, dlatego deklaruje: ,W cyborgach nie ma
popedu do tworzenia teorii totalnych, istnieje natomiast in-
tymne doswiadczanie granic, ich konstruowania i dekon-
strukcji. Istnieje system mitu, ktéry czeka na to, az stanie sie
jezykiem politycznym, by ugruntowaé swoj sposob patrze-
nia na nauke i technologie i podwazenia informacji domina-
qji - tak, by dziatac¢ aktywnie”?”.

Aby powstala nowa jakos$¢, potrzebna jest energia
o ogromnej mocy, ktéra spowoduje przemiane jednego sta-
nu w drugi. Energia moze by¢ fizyczna lub rodzi¢ sie w na-
szych cialach. Levine przytacza poglad Shaun McNiff'a, kt6-
ry stwierdza, ze wyobraznia generuje energie, obrazy two-
rza energie, a my, ich odbiorcy, kiedy one do nas faktycznie
dotrg, odpowiadamy na nie energia naszych wyobrazen.
McNiff konstatuje: ,jesli staramy sie mysle¢ o obrazach, mu-
simy znalez¢ energetyczny i pobudzajacy wyobrazZnie spo-
s6b my$lenia”1s.

Z takiego wlasnie powodu pierwsze slowa, jakie wyma-
wia Zaratustra skierowane sg do najblizszego i najpotezniej-
szego docierajacego na ziemie Zrdédla energii, ktére jego zda-
niem ma moc oczyszczania. Storice pojawia si¢ réwniez
u Haraway, ktora stwierdza, ze lekkie i czyste, jednym sto-
wem najlepsze, maszyny zrobione sg z promieni $wiatla sto-
necznego i to jest kierunek technologicznych inspiracji, kto-
ry ma doprowadzi¢ cyborgi do bycia eterem, kwintesencja!®.

17 D. Haraway, Manifest cyborgéw, dz. cyt., s. 86.

18 S, K. Levine, Arts-Based Research: A Philosophical Perspective,
dz. cyt.

19 D. Haraway, Manifest cyborgow, dz. cyt., s. 54.
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Ta czystos¢ jest niezbedna, aby nie powielala sie skaza na
kulturze naznaczajaca kobiety.

U Nietzschego i Haraway sprawa dotyczy mocy, czy to
mocy przyplywéw i odptywow morskich, czy tez zderzaja-
cych sie chmur, grzmotéw i blyskawic, energie wody, czy
tez wzmocnione technologia ciato, posiadajace moc nieogra-
niczonych potaczen, wazne jest jednak by opisywany boha-
ter byl w stanie wyrwac sie z ,klatki kultury”. Cyborg nie
pamieta kosmosu, za$§ przyczyna powstania nadcztowieka
jest ofiara tych, ktorzy nie szukaja az poza gwiazdami, po-
wodoéw, aby zanikna¢. Polaczenie z technologia - w przy-
padku cyborga - powoduje strate tego, co pojmowane jest
poprzez kulture jako naturalne. W przypadku nadcziowieka
potrzebne jest zburzenie ustalonego przez kulture natural-
nego porzadku. W micie przywotujacym obie postacie boha-
terow zakleta zostala potrzeba zlozenia ofiary z ociezalej
»racjonalnoéci” przeszlodci, aby mogta nasta¢ lekka i nie-
uchwytna, ,fikcyjna” przysztosc.

Zmystowy i uwodzicielski wymiar nadczlowieka i cy-
borga, ich , potencjalnos¢”, kieruje uwage czytelnika na , po-
tencjalnych rodzicow”, ktérzy mieliby zajac si¢ sprowadza-
niem ich na $wiat. Ta kwestia r6zni diametralnie oba kon-
cepty.

Nietzsche stwierdza, Ze jedynie nauczenie sie , kochania
na nowo”, a takze gleboka refleksja nad miloscia, siegajaca
granic naszego czlowieczefistwa, daje szanse na zmiane.
Wedlug autora ,Tako rzecze Zaratustra” nadczlowiek ma
zrodzi¢ sie z kobiety; czystej i subtelnej jak diament opro-
mieniony cnotami $wiata, ktérego jeszcze nie ma. Mezczy-
zna wychowany ma by¢ do wojny, kobieta zas do tego by
dawac¢ wytchnienie wojownikowi. W wojnie o nadcztowie-
ka to mezczyzna ma mie¢ aktywna role, kobieta pasywna.
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Mimo wnikliwych uwag Nietzschego na temat relacji mat-
zenskich w jego czasach w podjetej probie okreslenia ich
twoérczego potencjatu lub jego braku w zaleznosci od jakosci
relacji, autor akcentuje przede wszystkim potrzebe dopet-
niajgcej mezczyzne roli kobiety i nie potrafi wyjs¢ poza ten
schemat. Jedynie posta¢ Adrianny w jego tworczosci zdra-
dza, ze byl tez zdolny do szerszego spojrzenia na kondycje
kobiety i zmiane pogladéw. W kontrascie do Nietzschean-
skiej kobiety, Cyborg wykreowany przez Haraway jest ko-
bieca wolnoscia, ktéra zostala zaprojektowana tak, by wy-
mykacé sie putapce dualizmu: kobiecosé, meskosé. Nie daje
sie wciagnac¢ i zniewoli¢ konsekwencjami mitu poczatku,
uwlaszczy¢ poprzez role, jaka ma do odegrania w natural-
nym cyklu zycia. Jest poza plcig, koniecznie aktywny, go-
towy do nowych przekroczen, konfiguracji, przemian. To
ominiecie wspomnianego juz nietzscheariskiego problematu
przekroczenia cztowieka znalazio w koricu rozwigzanie.
Wréémy na koniec do wymiaru estetycznego koncepcji
nadczlowieka i cyborga. Oba projekty, aby zaistnie¢, po-
trzebuja doskonatosci i wzniostosci. Doskonatoéci, gdyz sa
(przynajmniej na razie i zgodnie z mitami je opisujgcymi)
dla nas niemozliwe do osiagniecia i tylko poprzez dzialania
przekraczajgce wszelkie granice mozemy znalezé do nich
droge. Wzniostosci, gdyz oba przypadki wymagaja umiejet-
noéci wzniesienia si¢ ponad to, co do tej pory powstato,
oderwania i przekroczenia tego, co do tej pory stworzono.
Wysitki twoércze Nietzschego i Haraway podsumowuje
nastepujaca sentencja ,Nie w poznawaniu, lecz w tworze-
niu tkwi nasze ozdrowienie! W najwyzszego stopnia pozo-
rze, w najszlachetniejszym wzburzeniu tkwi nasza wielkos¢.
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Jedli nie obchodzi nas wszechéwiat, to chcemy mie¢ prawo
do tego, by nim pogardzac” 2.

Zakonczenie

Motywu nadcztowieka i cyborga mozemy doszukiwac sie
w wielu dzietach literackich, filmowych czy grach kompute-
rowych. Nalezy wspomnie¢ np. komiksowe uniwersum wy-
dawnictwa ,Marvel” z takimi propozycjami postaci jak ,X-
men” czy ,Supermen”, gdzie licznie pojawiaja sie¢ nadludzie
i cyborgi. Warto takze wspomnie¢ film animowany z 1995
roku, wyrezyserowany przez Mamoru Oshiiego pt. Ghost in
the Shell. W tej animacji zawarte jest przejscie od dystopii do
utopii, od niedoskonatego, lecz wcigz doskonalonego tech-
nologicznie ciala - do czystej energii obdarzonej $wiadomo-
Scia. Nie jest to juz, jak w przypadku dziel Haraway i Nie-
tzschego, badanie kondycji czlowieczej poprzez twoérczosé
literacka, ale film animowany, ktéry porusza zagadnienia fi-
lozoficzne. Nie ma tu potrzeby analizowania szczegélowo
fabuly filmu, mozna jedynie zacheci¢ do zapoznania sie
z nim. Warto jednak skupi¢ sie na interpretacji filmu w kon-
tekscie filozoficznych twierdzen Nietzschego i Haraway na
temat nadczltowieka i cyborga.

Akcja filmu Ghost in the Shell toczy sie mniej wiecej w po-
towie XXI wieku, a przedstawione w nim pejzaze miejskie,
przywodza na mysl mroczne, dystopiczne wizje megalopo-
lis przysziosci, ktore czesto pojawiaja sie w filmach opowia-
dajacych o konsekwencjach gwattownego rozwoju techno-
logicznego. Gléwna bohaterka zdarzen fabularnych jest ma-

20 F. Nietzsche, Pisma pozostate 1862-1875, Wydawnictwo Inter
Esse, Krakow 1993, s. 246.
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jor Motoko Kusanagi, ktéra pracuje w Sekcji 9 - organizacji
zajmujacej sie¢ zwalczaniem przestepstw z wykorzystaniem
wysokich technologii. Major jest postacig niezwykla, gdyz
jedynym, co pozostalo z jej biologicznego ciala jest mézg.
Reszta to wysoko wyspecjalizowana maszyna sterowana
tymze moézgiem. Tym, co odrdznia te posta¢ od maszyny,
jest ,,duch”, czyli kwintesencja stanowiaca dla niektérych
o cztowieczenstwie i wiasciwa, wedlug nich, tylko i wylacz-
nie ludziom. W wypadku pani major polaczenie ciala z elek-
tronika pozwala taczy¢ umyst z wszechpotezng siecia, jak
i wykorzystywac cybernetyczne cialo jako $miertelna bron.
Powoduje tez u niej dylematy i rozterki dotyczace tego,
gdzie przebiega teraz granica miedzy jej jestestwem a ma-
szyna. Bezposrednie polaczenie naukowego jezyka filozofii
z fabularnym filmem powoduje, ze odbiorcy skupieni na
przekazie filozoficznym czyja niedosyt lub twierdza, ze nie
udato sie odpowiednio odwzorowaé twierdzen zawartych
w traktatach filozoficznych, a z kolei amatorzy animacji - ze
jezyk filozofii i jej tresci tylko gmatwaja fabule. By¢ moze
autor scenariusza chcial raczej odnies¢ sie do tkwiacych
w wielu religiach i mitach $wiata przekonan, ze to duch kie-
ruje cialem czlowieka. Z przekazu zawartego w filmie wy-
nika, Ze dazenie do zrobienia z ciala doskonale sprawnego
narzedzia zaczyna coraz powazniej zagraza¢ ludzkiemu du-
chowi. W tym problemie tacza si¢ poruszane przez Nie-
tzschego i Haraway zagadnienia wolnosci czlowieka. We-
dlug Nietzschego polegajace na uwolnieniu ducha od znie-
wolenia kulturowego, co wydaje sie niemozliwe przy duali-
zmie kobiece-meskie, a wedlug Haraway polegajace na
uwolnieniu ciala poprzez technologie od pet kultury i sek-
sualnosci, czemu zagraza utrata ducha.
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W animacji Ghost in the Shell potaczenie wspomnieti i do-
Swiadczen stanowi o podmiotowosci cztowieka i posiadaniu
przez niego ducha. W trakcie filmu dowiadujemy sie, ze
pani major jest wyznaczona do bardzo trudnej misji, gdyz
stanowi niezwykle polaczenie ciata cyborga i ludzkiego moé-
zgu. Pozwala jej to Iaczy¢ sie z potezna siecia komputerowa
oplatajaca szczelnie calg planete i okoliczne regiony, daje jej
to nadludzka site, sprawnos¢, umiejetnosci - jednym sto-
wem czyni ja ,nadkobiety”. Kobieta - cyborg w ramach pro-
wadzonego przez siebie Sledztwa $Sciga cyberprzestepce
o pseudonimie ,Wladca Marionetek”. Kogo moze pociagac
,nadkobieta”? Oczywiscie ,Wladce Marionetek” - czyli po-
tezng sztuczna inteligencje rozproszona gdzie$ na taczach,
nieuchwytna do momentu zakochania. W tym miejscu mo-
zemy zapytaé o sens pojawienia sie¢ wskazanego zakocha-
nia. Sztuczna inteligencja nie ma ducha, zamiast niego jest
tylko nieskoriczona, posiadajaca rozum w postaci mocy ob-
liczeniowej. Tylko polaczenie z cyborgiem, ktéry posiada
ludzki mézg i ktoéry ocalit siebie, swojego ducha, pozwoli
mu si¢ rozmnozy¢, stworzy¢é nowe doskonalsze byty i um-
rze¢. Scena kulminacyjna zawieszona jest pomiedzy zyciem
a $miercig. Pomiedzy tymi skrajno$ciami przedstawione zo-
staja dwa byty - zenski i meski, ktore sie tacza, uzyskujac
wolnoé¢. Ich potaczenie pozwoli im wejé¢ na najwyzszy po-
ziom, stworzy¢ dalszy cigg opowiedci. Czlowiek stworzyl
cybernetyczne cialo pani major - doskonate narzedzie, czto-
wiek stworzyl ,Wladce Marionetek” - rozumny cyfrowy
byt, ktéry przerést swego tworce, stat sie potezniejszy od
niego. Dwa marzenia o doskonale sprawnym ciele i po-
teznej Swiadomosci spotkaly sie w futurystycznym, cho¢ tak
bardzo ludzkim Swiecie przyszitosci. Z ich potaczenia maja
narodzi¢ sie istoty przyszloSci, niematerialne i catkowicie
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wolne. Zostawia one za sobg, , dystopiczny, fizyczny $wiat”
cielesnego czlowieka, budowany przez stulecia na zadzy
wladzy i wyzysku. Uwolnione od technologii komputero-
wej , pozerajacej” naszego ducha, na rzecz sprawnego dzia-
tania, ,odptyng” wolne w niezmierzony ,wszechswiat in-
formacji”, beda tworzy¢ nowy ,niematerialny, utopijny
Swiat”. ,, A zatem bohater jest mezczyzna i kobieta (jednocze-
$nie). Potrafi pokonac swoje lokalne, historyczne, ogranicze-
nia i sta¢ sie ogdlnie przyjmowang ludzka postacia. Wizje,
idee i natchnienia biora sie z pierwotnych Zrédel ludzkiego
zycia i mysli. Stad tez méwia one nie o aktualnym, rozbitym
spoleczenistwie i psychice, lecz o niewyczerpalnym Zrédle,
w ktérym rodzi sie spotecznosé”2..

Wiasnie wizje, idee i natchnienia, zwizualizowane i prze-
zyte osobiscie pod wplywem kontaktu z bohaterem czy bo-
haterami, moga mie¢ na nas wiekszy wplyw niz realne wy-
darzenia. Dlatego wiladnie kontakt z fikcyjnym cyborgiem
czy nadczlowiekiem, ich uwodzicielskie na nas oddziaty-
wanie, moze mocniej wplynac¢ na nasze postrzeganie swiata
niz fakty. Takie tez mogly by¢ zamierzenia Haraway i Nie-
tzschego, ktorzy dazyli do tego, by przekazac swe idee, za
pomoca estetycznych - pieknych w wymiarze zmystowym
doznan, przetworzonych przez wyobraznie wizji i natch-
niet To wlasnie one (mimo zZe byly pozbawione pozoru
obiektywnosci) skuteczniej oddzialywaly na czlowieka niz
analiza faktow.

Donna Haraway w Manifescie Cyborga i Friedrich Nie-
tzsche w Tako rzecze Zaratustra kresla na pierwszy rzut oka
wizje istot przysziosci, ktére mimo réznych Zrédet pocho-
dzenia, (nadczlowieka pochodzacego z inspiracji utopia

21]. Capbell, Bohater o tysigcu twarzy, dz. cyt., s. 28.
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a cyborga inspirowanego dystopia) taczy twoérczy potencjat
opowiesci o mozliwosciach przekraczania kolejnych granic
w dazeniu do wolnosci przez cztowieka. Mimo, iz dla Nie-
tzschego ,tworzywem” i punktem wyjscia jest mezczyzna,
a dla Haraway kobieta, to Iaczy ich opisany w Manifescie
Cyborga i Tako rzecze Zaratustra uwodzicielski i estetyczny
bohater, ktérego mocg i potencjatem jest inspiracja.
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THE SEDUCTIVE AND AESTHETICAL DIMENSION OF THE NIETZSCHE'S
PROJECT OF THE OVERMAN AND THE HARAWAY PROJECT OF CYBORG

Summary: In my article, I take into consideration that not only the
typical and rational interpretations of two main presented con-
cepts are possible. I would like to shed a light on the “seductive”
and aesthetical potential of the two presented heroes: the Over-
man and the cyborg for the creation of the new cultural myths.
Iam trying to find out what the core of the presented stories is
and what the ways they inspire the reader are.

Keywords: overman, cyborg, Friedrich Nietzsche, Donna Hara-
way

Stowa kluczowe: nadczlowiek, cyborg, Friedrich Nietzsche, Don-
na Haraway
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KONTEKSTY ZNACZENIOWE ECRITURE FEMININE

»~Nie mamy do czynienia z jednorodnym milczeniem, lecz
z wieloscia przemysleni stanowiacych nieodlaczng czesé strate-
gii, ktére tworza podstawe dyskursoéw i je przenikaja”

— Michel Foucault, Historia seksualnosci.

Feminizm to zasadniczo doktryna, ale i ruch spoleczny, kt6-
ry odnosi sie¢ wprost do przekonania o krzywdzacym pod-
porzadkowaniu kobiet mezczyznom. Powszechna réwnosc¢
plci to motyw przewodni ruchu feministycznego. Réwnosé
ta powinna ogarng¢ wszelkie dziedziny Zycia spotecznego,
bez kategoryzacji biologicznej. Feminizm mozna takze roz-
patrywac jako czes¢ filozofii polityki, zapewne z powodow
prob rozwigzania problemu ograniczer dotyczacych kobiet
na gruncie politycznym i ekonomicznym.
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Przypomnijmy krétko: feminizm mozna podzieli¢ na trzy
fale. Pierwsza fala, przypadajaca na druga potowe XIX w.
swoj poczatek zawdziecza postaci francuskiej pisarki Olim-
pii de Gouges!. Byla ona zalozycielka pierwszych klubéw
kobiecych, w ktorych dyskutowano o roli kobiet w éwcze-
snym spoleczeristwie. Dyskusje te zaowocowaly dokumen-
tem ogloszonym w 1971 r. pt. Deklaracja praw kobiety i obywa-
telki, ktory uznaje sie za pierwsze dzialo feministyczne2.

1 Olimpia de Gouges - (1748-1793) francuska pisarka, feminist-
ka i rewolucjonistka, autorka ponad 40 sztuk teatralnych i licz-
nych utworéw politycznych, jej marzeniem bylo stworzenie te-
atru, w ktérym postacie ze sztuk odtwarzatyby wylacznie kobiety.
We wrzeéniu 1791 r. w protescie przeciwko nowej konstytucji
uchwalonej przez Zgromadzenie Narodowe, niedajacej kobietom
prawa do glosowania i innych praw obywatelskich, napisata De-
klaracje Praw Kobiety i Obywatelki. Olimpia de Gouges zostala ska-
zana i stracona 3 listopada 1793 r. na mocy ,ustawy o podejrza-
nych”.

2 Deklaracja praw kobiety i obywatelki (fr. Déclaration des droits
de la femme et de la citoyenne) - tekst napisany i wydany w 1791
r. przez Olimpie de Gouges. Dokument nie jest obszerny. Dekla-
racja otwarcie nawigzuje do Deklaracji Praw Czlowieka i Obywa-
tela, by wykazac¢ porazke Rewolugji francuskiej w dziedzinie praw
czlowieka, polegajaca na réwnouprawnieniu jedynie mezczyzn
wobec braku réwnouprawnienia kobiet. Deklaracja Praw Czlo-
wieka i Obywatela zostata przyjeta w 1789 r. przez Konstytuante
podczas Rewolucji francuskiej. Przygotowana i przedstawiona
przez markiza de Lafayette stwierdzala, ze wszyscy mezczyzni
,rodza sie i pozostaja wolni i réwni w prawach” oraz ze te prawa
sq uniwersalne. Stala si¢ kluczowym dokumentem praw cztowie-
ka ujmujacym stosunek pomiedzy jednostka a parfistwem. Dekla-
racja demaskowala nieréwnos¢ praw obywateli ze wzgledu na
pleé, rase, klase i religie. Autorka zadedykowata ja Marii Antoni-
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Olimpia de Gouges pisata , Kobieto, obudz sie! W calym
wszech$wiecie rozum bije na alarm. Préba przywrdécenia
przeze mnie stabilnej, godnej i sprawiedliwej sytuacji trak-
towana jest dzisiaj jako paradoks i jako pragnienie rzeczy
niemozliwej. Zostawiam ludzkosci na przysztos¢ zastuge
plynaca z opracowania tych zagadnienn - w miedzyczasie
mozna przygotowac jej nadejscie przez edukacje narodowg,
odnowe obyczajéw i umowy malzeriskie”3. W tym samym
czasie w Anglii Mary Wollstonecraft opublikowata dzielo
Obrona praw kobiet, ktére stato sie swego rodzaju zlota ksiega
ruchu feministycznego. Angielska aktywistka najbardziej
pragneta dla kobiet pelnego uznania ich czlowieczenistwa.
Warto zauwazy¢, ze postulaty Mary Wollstonecraft wyprze-
dzaty epoke. Jak pisze Rosemarie Putnam Tong, kobieta,
wedle zalozern Wollstonecraft, nie moze by¢ tylko ,zwy-
klym Srodkiem czy narzedziem, ktérego mozna uzy¢ do dla
czyjego$ szczeécia czy doskonaloéci”4 Zona pelni dla meza
role swoistej rodlinki domowej, ktéra on otacza troska, aby
ona sprawiala mu przyjemnos¢ swoim wygladem. Jesli za-
tem kobieta pozwala sie tak traktowa¢, to tym samym daje
ciche przyzwolenie na to, aby traktowano ja jak kogo$ kto

nie, ,najbardziej znienawidzonej” - jak napisata - kobiecie. Dekla-
racja punkt po punkcie nasladuje 17 punktéw Deklaracji Praw
Cztowieka i Obywatela. Jest wrecz satyra Deklaracji Praw Czlowieka
i Obywatela. Zob. wiecej: C. Naish, Death comes to the maiden: Sex
and Execution 1431-1933, Routledge 1991.

3 O. de Gouges, Deklaracja Praw Kobiety i Obywatelki, przeklad
A. Araszkiewicz, s. 3, http:/ /www.ekologiasztuka.pl/pdf/fe0021
gouges.pdf (20.12.2013).

4 R. Putnam Tong, Mysl feministyczna. Wprowadzenie, przeklad
J. Mikos, B. Uminiska, Wydawnictwo PWN, Warszawa 2002, s. 25.
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nie jest pelnoprawnym czlowiekiem5. Nie mozna réwniez
poming¢ postaci Harriet Taylor, Zony Johna Stuarta Milla.
Jej Wyzwolenie kobiet z 1851 r. nie spotkato sie jednak, z po-
budek dyskryminacyjnych, z tak wielka aprobata jak dzieto
jej meza - filozofa i twoércy utylitaryzmu. Dzieto Poddaristwo
kobiet traktuje bowiem o nieréwnosci i niesprawiedliwosci
spolecznej, jakiej doznawaty kobiety¢. Europa u progu XIX
stulecia stala pod znakiem swoistych rewolucji i walk kobiet
o wlasne prawa. ,Walki” te najczesciej odbywatly sie w for-
mie pisarstwa. Tylko w taki sposob kobiety mogly zazna-
czy¢ swoja obecnosé. Istotna role pod koniec XIX w. odegra-

5 Por. tamze.

¢ Poddatnistwo kobiet - Dokument jest doé¢ obszerny, napisany
w formie traktatu krytykujacego nieréwnos¢ plci. Autorami sa
Harriet i John Stuarta Mill (cho¢ niektérzy badacze uwazaja, ze
autorka jest sama Harriet). Milla uwazano za wielki autorytet.
Bardzo aktywnie dzialal réwniez na rzecz praw kobiet, m.in.
w 1823 r. zostal aresztowany za rozprowadzanie broszur dotycza-
cych kontroli narodzin. W latach 1865-1870 walczy!t o przyznanie
kobietom praw wyborczych. Przyznano je wtedy tylko tym kobie-
tom, ktére placitly podatki i tylko w wyborach samorzadowych.
W traktacie Poddaristwo kobiet J. S. Mill twierdzi, ze ,, wszystkie ko-
biety od dziecifistwa wychowane sa w przekonaniu, ze ideatem
ich charakteru jest zupelne przeciwienistwo z charakterem mez-
czyzny; sa tak ksztalcone, zeby nie mialy wilasnej woli, aby sie
wlasnym nie kierowaly Zyczeniem, lecz ulegaty woli cudzej. Mo-
wig nam w imie moralnosci, ze kobieta powinna zy¢ dla drugich,
a w imie uczucia, ze jej natura tego potrzebuje; znaczy to ze po-
winna zaprze¢ sie upodoban wtasnych, a zy¢ dozwolonym jej je-
dynie uczuciem dla meza i dzieci, ktére stanowia pomiedzy nig
a zlaczonym z niag mezczyzna zwigzek nowy i nierozerwalny”
(J.5. Mill, O rzqdzie reprezentatywnym. Poddaristwo kobiet, przekiad
G. Czernicki, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1995, s. 298).
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ty sufrazystki w USA, ktére poprzez liczne demonstracje
ugruntowaly pozycje kobiet w znaczacy sposéb - w 1920 r.
przyjeto bowiem poprawki do Konstytucji przyznajace
prawo glosu kobietom.

Druga fala feminizmu przypadia na lata szes¢dziesiagte
XX w. W tym czasie narodzil si¢ tzw. feminizm liberalny,
ktérego zasadnicza teza opiera sie na zalozeniu, ze sytuacje
kobiety poprawi prawo, ktére zacznie jednostkowo trakto-
wac zaréwno kobiety, jak i mezczyzn. Kobiety wedle tego
feministycznego nurtu nie powinny mie¢ specjalnych praw,
przyznawanych tylko im, doprowadzito by to bowiem wy-
tacznie do umocnienia sie patriarchatu. Feminizm drugiej
fali w swojej barwnej postaci nie byl jednorodny. Mamy tu
do czynienia takze z feminizmem radykalnym, ktéry zakta-
dat iScie antymeskie postulaty. U jego zrodet lezy teza o od-
rzuceniu kobiecosci. Radykalne feministki uwazaty albo-
wiem, ze biologiczne uwarunkowania kobiety, jak rodzenie
czy wychowywanie dzieci powodujg, Ze jest na nie nakla-
dane pietno roli spolecznej. Nalezy zatem znieé¢ te role spo-
teczne poprzez likwidacje rodziny. Spoleczeristwo wolne od
rodzin, to zdaniem radykalistek spoteczeristwo wolne od
opresji seksualnej i wszelkich podziatéw’. Istotng postacia
drugiej fali feminizmu byla Betty Friedan, ktéra w 1963 r.
wydata ksiazke pt. Mistyka kobiecosci, w ktérym pisata o am-
bicjach kobiecych - szczeg6lnie o tym, ze nie powinny one
odczuwa¢ zalu z powodu wlasnych aspiracji nie odnosza-
cych sie do malzenstwa czy macierzynistwa. Role kobiet
w O6wczesnym spoleczeristwie patriarchalnym doprowadzi-
ty je wylacznie do frustracji.

7 Zob. tamze, s. 388.
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Trzecia fala feminizmu uznawana jest za najbardziej
swobodng. Niekiedy bywa ona okreélana mianem postfe-
minizmu. Pojawila si¢ ona na z poczatku lat dziewieédzie-
sigtych XX w. Za jej Zrédlo uznaje si¢ wydanie ksigzki Re-
becci Walker (To be Real: Telling the Truth and Changing
the Face of Feminism, 1996), w ktorej glosita, ze wszelkie do-
tychczasowe postulaty feminizmu zostaly spelnione, zatem
teraz zostaje juz wylacznie ich egzekwowanie. Feministki
trzeciej fali juz nie rozwazaja, kim jest kobieta, a jedynie -
kim chce by¢. Kazda z nich powinna sama decydowac o so-
bie. Swoista genderyzacja nie jest juz tym, z czym nalezy
walczyé. Stluzy bowiem temu, by zaakcentowad niezalez-
nos¢ i kobiecosé, bez uszczerbku dla osobowosci. Feministki
trzeciej fali walcza z niesprawiedliwoscia, juz nie tylko
w odniesieniu do kobiet, ale z niesprawiedliwoscig w ogole.
Ich celem jest realizacja szeroko rozumianej kobiecosci oraz
szerzenie idei siostrzeristwa na plaszczyznie globalnejs.

8 Siostrzenistwo - feministyczna idea opierajaca sie na poczuciu
siostrzanych wiezi miedzy kobietami dzieki wspdlnej pracy na
rzecz swoich praw. Siostrzanstwo ogolne, globalne byto jednak
trudne do osiggniecia. Feministki wyznajace idee siostrzanstwa
przede wszystkim poprzez solidarnosé chcialy podwazy¢ réznice
klasowe i dazy¢ do réwnouprawnienia. Zdaniem Glorii Watkins
(feministki trzeciej fali) siostrzenistwo nie wyraza , wspdlnego in-
teresu wszystkich kobiet”, gdyz co$ takiego nie istnieje. Siostrzen-
stwo polega¢ miatoby wiec na budowaniu wspélnego ruchu przez
osoby, ktére maja r6zne doswiadczenia i interesy. Zob. B. Hooks,
Teoria feministyczna: od marginesu do centrum, przeklad E. Majew-
ska, Wydawnictwo Krytyki Politycznej, Warszawa 2013, s. 391
i passim.
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Rozpatrujac dyskurs feministyczny musimy zatrzymac
sie¢ przy charakterystyce drugiej fali feminizmu. Gléwnym
celem, do ktérego sie odnosita byta dekonstrukcja obrazu
kobiecosci. Obraz ten zostal wprowadzony do kultury przez
przedstawicieli pici meskiej. Druga fala feminizmu postawi-
ta sobie za cel zapoczatkowanie epoki nowej historii, pisanej
przez kobiety i dla kobiet. Co istotne, przedstawicielki fe-
ministycznego nurtu zmierzaly w swojej twérczosci w roz-
nych kierunkach, lecz gtéwnym celem ich wszystkich bylo
nadanie nowego wymiaru kobiecosci, okreslanego tym ra-
zem przez same kobiety, a nie przez mezczyzn. Kobiety
chcialy zerwac¢ z iluzja, w jakiej byly zmuszone zy¢ przez la-
ta. Iluzja, ktérej wyznacznikiem byto meskie przedstawienie
obrazu plci pieknej. Dominacja patriarchatu, swoista bez-
wolnoé¢ kobiety stabej i bezbronnej miata zosta¢ wkrotce
zastagpiona nowa wizja kobiecosci. Naprzeciw bezwolnej ko-
biety wychodzi kobieta wyzwolona, barwna i przepetniona
pierwotnymi instynktami. Wylania sie jej nowy obraz de-
konstruujacy w pelni dotychczasowy patriarchalny miraz.
W ten spos6b nadeszla rewolucja feministyczna, ktorej za-
powiedzig byl niezwykle $mialy, a zarazem napisany po
mistrzowsku esej Helene Cixous pt. Smiech MeduzP.

? Meduza (gr. Médovoa, tac. Medusa) - w mitologii greckiej
imie jednej z trzech siéstr Gorgon, cérek béstw morskich Forkysa
i Keto. Jej siostry Steno i Euryale byly nieSmiertelne, Meduza za$
podlegata zwyklym prawom $mierci. Gorgony byly szczepem wo-
jowniczek zamieszkujacych kraj sasiadujacy z kraina podbitych
przez Amazonki Atlantéw. Za namowga tych ostatnich Amazonki
wypowiedzialy Gorgonom wojne. Meduza zamiast wloséw miata
weze, a jej spojrzenie zamienialo zywe istoty w kamien. Jedynym
lekiem na to byly 1zy jednorozca. Meduza miala by¢ niegdys tak
piekna, ze zakochal sie w niej Posejdon i uwiédt w Swiatyni Ate-
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Kobiety dotychczas pozbawione glosu postanowity wyjsé
z cienia i przeméwié. Aby moc wyrazi¢ swoja ,innos¢”
i r6znorodnosé potrzebowaty érodka, ktéry pomoze im do-
strzec, zrozumie¢ i nazwac otaczajjce je zjawiska, ktorych
sens do tej pory wyznaczany byl przez mezczyzn. Jak pisze
Luce Irigaray moglo odby¢ sie to jedynie poprzez wyrazne
zaakcentowanie wtlasnej kobiecosci, ktére laczy sie nie-
odzownie z seksualnoscig!®. Seksualno$¢ rozumiana jest ja-
ko swego rodzaju brak, niepelnoé¢ przypisywana wtasnie
plci pieknej. Ta plaszczyzna stala sie idealnym tlem dla na-
rodzin swoistego pisarstwa kobiecego. To idealny moment
na wypracowanie odrebnego stylu pisarskiego, ktérym be-
dzie écriture féminine.

Helene Cixous!! we wspomnianym wyzej eseju zajmuje
sie wlasnie pisarstwem kobiecym. Jej zdaniem kobieta wre-

ny. Uwazano, ze padla ofiarg zemsty bogini Ateny. Meduza po-
dobno byla piekna dziewczyna, ktéra o$mielila sie rywalizowaé
z uroda z boginia. Atena zamienila wiec Meduze (i jej siostry, Ste-
no i Euriale) w skrzydlate, okropnie brzydkie potwory ze zmijami
zamiast wlosow i szponami u dloni. Meduza zabita zostala przez
Perseusza, ktéry odciat jej glowe, a z krwi z rozcietej szyi Gorgony
narodzili sie Pegaz i Chrysaor. Jej glowe Atena umiescila na egi-
dzie, tarczy Zeusa. Zob. P. Grimal, Stownik mitologii greckiej i rzym-
skiej, Wydawnictwo PWN, Warszawa 1990, s. 114.

10 Zob. L. Irigaray, Ta ple¢, ktora nie jest jednoscig, przeklad
K. Kosinska, ,Fa-Art” 1996, nr 4, s. 44.

11 Helene Cixous - (ur. 1937 r.) wspoélczesna francuska filozofka
feministyczna, teoretyczka i krytyczka literatury, profesor na Sor-
bonie. Jedna z propagatorek idei ecriture feminine. Pod jej kierun-
kiem powstalo Centrum Studiéw Kobiecych w Paryzu (1974).
Obecnie Centrum Studiéw Kobiecych prowadzi studia dokto-
ranckie wylacznie dla kobiet. Prowadzone sa tam badania doty-
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szcie musi ,pisa¢ o kobiecie i wprowadzac¢ kobiety w $wiat
pisma, z ktérego zostaly wyparte z taka samg gwaltowno-
Scig, jak z odczuwaniem swoich ciat”12. Tylko to doprowa-
dzi bowiem do tego, ze kobieta ,wstapi w tekst tak jak
w $wiat i historie”13. Francuska intelektualistka zaliczana
jest do ,,Wielkiej Tréjcy” feminizmu francuskiego tuz obok
Julii Kristevej i Luce Irigaray. Poetycko$¢, chaotycznosé
i hermetycznos¢ to cechy przewodnie jej pisarstwa. ,Na-
ukowos¢” dyscypliny w stricte tego stowa znaczeniu zdaje
sie nie mie¢ miejsca w jej tworczosci, lecz jest to ztudzenie.
To tylko pozory, poniewaz jezyk, jakim sie postuguje choé-
by w Smiechu Meduzy czyni z niej z czasem prekursorke
nowych metod, inspiratorke przemian. Chocby Jacques Der-
rida nazywat Cixous najwazniejsza pisarka francuska dzi-
siejszych czaséw. Agata Jakubowska, omawiajac derridian-
skie inspiracje feministycznej historii sztuki, dopatruje sie
otwartosci na tak charakterystyczne dla francuskiej filozofki

czace kwestii kobiecych i feministycznych. W 1962 r. poznata Ja-
cques’a Derride, z ktérym zaprzyjaznila sie, co miato wplyw na jej
twoérczosé. Wspoltworzyli osrodki naukowe: Uniwersytet Paris
VIILi Centre National des Lettres oraz osrodek literacki Parlement
International des Ecrivains. Cixous wywiera wptyw na wspétcze-
sny feminizm, cho¢ nie chce, aby nazywano ja feministka. W roz-
wazaniach o r6znicy seksualnej reprezentuje skrajny biegun, ktéry
wyznacza narcystyczny kult kobiecosci - zaakcentowany w eseju
Smiech Meduzy. Dzigki niej w feminizmie zaczal funkcjonowaé
termin écriture féminine, wokot ktérego toczy sie wiele dyskusji.
Zob.: http:/ /www.britannica.com/women/ article-9104185 (12.10.
2013).

12 H. Cixous, Smiech Meduzy, przeklad A. Nasitowska, , Teksty
Drugie” 1993, nr 4/5/6, s. 147.

13 Tamze.
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,pisanie inaczej”. Cho¢ w dziele Historii sztuki po Derridzie,
w ktérej znalazta sie publikacja Jakubowskiej pt. (...) aby
mozna wokot nich tanczyc... prézno szuka¢ nazwiska Cixous,
to jednak autorka ta zauwaza, ze feministyczna historia
sztuki wrecz ,nawotuje” do Cixous!.

Kobiety maja zaczac , pisac inaczej”. Lecz co to dokladnie
oznacza? Ten niejasny apel uzna¢ mozna za esencje teore-
tycznego i artystycznego projektu Helene Cixous, ktéry
urzeczywistnia si¢ w jej pisarstwie. Po pierwsze, Autorka
Smiechu Meduzy nieustannie rozmywa granice pomiedzy
teoria i praktyka, ktére zdawaly sie by¢ nierozdzielne.
Cixous, urzeczywistnia idealy ecriture feminina, ktére zakla-
daja dekonstrukcje fallocentryzmu w jezyku. Wyraza ona
nieustanny sprzeciw wobec kategorii, hierarchii i ortodok-
syjnych opozycji. Jak sama pisze: ,Nigdy nie istnialam poza
pisaniem, pisanie tkwi w moim ciele, gardle, na moich
ustach (...) moje teksty sa dla mnie czescia petni, ktéra splata
ma osobistg historie”15. Styl w jakim pisze Cixous zniewala
swa niezwykla oryginalnoscia. Entuzjazm, zywiolowos¢,

14 Por. A. Jakubowska, (...) aby mozna byto wokot nich tariczyc,
[w:] L. Kiepuszewski (red.), Historia sztuki po Derridzie, Wydawnic-
two Naukowe UAM, Poznan 2006, s. 114. Materialy zawarte
w ksigzce pod redakcja £. Kiepuszewskiego sa zbiorem z semina-
rium z zakresu filozofii sztuki z kwietnia 2004 r. w Rogalinie. Aga-
ta Jakubowska jest krytykiem i historykiem sztuki oraz feministka
oraz interesuje sie perspektywa gender i queer w badaniach nad
sztuka i kulturg wizualna. Autorka wielu ksiazek, m.in. Portret
wielokrotny dzieta Aliny Szapocznikow, Wydawnictwo Naukowe
UAM, Poznan 2008. Zwigzana jest z Uniwersytetem Adama Mic-
kiewicza w Poznaniu, gdzie petni funkcje profesora.

15 K. Ives, Cixous, Irigaray, Kristeva. The Jouissance of French Fem-
inism, Crescent Moon, Maidstone 2007, s. 33.
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barwnos¢ to okreslenia, jakimi mozemy scharakteryzowac
jej pisarstwo. Zmienno$¢, emocjonalnoéé, uczuciowosé - to
cechy ad hoc przypisywane kobiecie. Doktryna ecriture femi-
nine uczynita z tych cech swoja naczelna wartos¢.

Kobiety musza uwierzy¢ w idee przyszlosci, wyswo-
bodzenia sie z okowo6w iluzji, w ktérej dotad zmuszone byly
zy¢. Dlatego nie wystarczy zburzenie starego tadu, musi
dokona¢ sie swego rodzaju rewolucja. Nalezy zburzyd,
zniszczy¢ stary lad, ale réwniez pokazaé droge ku przy-
sztosci. Francuska filozofka w tekscie wprost zwraca sie do
kobiet i pisze to jako kobieta do kobiet!’t Samo okreslenie
,kobieta” - zaklada w jej mniemaniu dominacje mezczyzny.
Dla mezczyzn kobieta jest bytem jednolitym. Jak wskazuje
Cixous kobieta mimowolnie poddaje si¢ ich wyobrazeniu
izyje ,w mroku”?’. Nalezy zatem zaprzeczy¢ twierdzeniu,
ze kobieta to jednolitoé¢. W esencji kobiecosci nie ma Mie-
jsca na nieréznicowanie, ogélnosé¢, przewidywalnosé czy
ustalony przebieg. Kobieca §wiadomos¢ jest tak zréznicowa-
na i niewyczerpana jak malarstwo czy muzyka, a przede
wszystkim jak pisarstwo. Ma wiele wspdlnego ze sztukami
pieknymi. Piekno, ktére moze wyrazi¢ jedynie kobieta nie
powinno by¢ odtad zakazane. Dlatego tez kobiety powinny
zacza( pisac o sobie i dla siebie. Nie powinny sie tego wsty-
dzi¢, cho¢ uczucia te towarzysza im od zawsze. Kobiety
obawiajg si¢ ujawniania wlasnych pragnien, uznaja je za
$mieszne. Nic bardziej mylnego. To wlasnie dlatego Cixous
apeluje do kobiet: piszcie! Pisanie jest bowiem dla Ciebie -
podobnie jak Twoje ciato jest dla Ciebie. Kobiety nie pisaly
obawiajac sie, ze pisarstwo jest zarezerwowane tylko dla

16 Por. tamze.
17 Zob. H. Cixous, Smiech Meduzy, dz. cyt., s. 150.
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wielkich. Wielkich, zatem najprosciej twierdzac mezczyzn.
Kobieta wedle utartych schematéw moze pisa¢ o glups-
twach. Natomiast gdy pisze mezczyzna, to tworzy i robi to
w sposob tak wielki i doniosty, Ze przecietna kobieta nie jest
wstanie doréwnac jego potencjalowi twoérczemu!?s.

Mrok, w ktorym wychowywane sg kobiety - dodajmy
mrok intelektualny - przepelnia kobieca $wiadomos¢. Ba-
rwnoé¢ i niejednorodnoéé, ktére sa podstawowymi atrybu-
tami kobiecosci, zostaja zepchniete na boczny tor. Kobiecos¢
przyjeta iscie destrukcyjny wymiar. Destrukcja objeta caty
obszar $wiadomosci pici pieknej. Dlatego motywem prze-
wodnim drugiej fali feminizmu stata si¢ dekonstrukcja obra-
zu kobiecosci, ktérej nalezaloby nada¢ nowy wymiar (szcze-
golnie w aspekcie swiadomosci kobiety). ,My przeroéniete
dzieci, odepchniete od kultury, piekne usta zatkane kne-
blem, puchy marne, przerwane westchnienia, my: labirynty,
drabiny, stratowane ziemie; my, okradzione - jesteSmy
»czarne« i jestesmy piekne”19. Dlatego nadszed? czas - pisze
filozofka - aby oswobodzi¢ nowa kobiete, zamknieta w
domku dla lalek. Trzeba jej uswiadomi¢, ze musi wyrwac
sie z okowow starych regul. Wiasnie pisarstwo dla kobiet
zapowiada mozliwos¢ zmiany, wyjscia z cienia, zabrania
glosu, czyli uczynienia tego, co bylo dotad zakazane. Za-
powiada mozliwosci zmian spotecznych i kulturowych?.

Autorka postuguje sie jasnym, wysublimowanym a za-
razem odwaznym jezykiem, ktéry na pierwszy rzut oka nie
ma zbyt wiele wspdlnego z paradygmatem naukowym.
Wedlug niej pisanie bedzie nie tylko aktem miedzy kobieta

18 Por. tamze, s. 148-149.
19 Tamze, s. 150.
20 Tamze.
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a jej seksualnoscig, kobiecoscia. Bedzie to takze akt, ktory
wyrwie ja z ograniczefi narzuconych przez superego?'. Za-
miast wcigz dazy¢ do iScie Freudowskiej doskonatosci prze-
jawiajacej sie w superego kobiety powinny poddac sie id,
ktore kieruje zasada przyjemnosci. Kobieta obwinia sie bo-
wiem od zawsze - to za zbytnig ozieblos¢, to za zbytnig te-
mperamentno$¢; za to, ze jest taka a nie inna, za zbyt ma-
cierzynski charakter lub za jego brak. Sama utkneta w ze-
laznych kajdanach wyobrazeni mezczyzn na swdj temat
iuparcie wpisujac si¢ w nie, odczuwa jednoczesnie we-
wnetrzna dezaprobate. Kobieta istnieje jako bezcielesnos¢,
ktéra zarazem winna by¢ ,niewidoma” i ,niema”. Przeciez
taka kobieta, nie moze walczy¢. Blokuje ja przeSwiadczenie
0 pewnej stereotypizacji jej wizerunku. Aby walczy¢é musi
zaczaé zyé, a wiec na nowo odkry¢ np. swoje cialo, musi
przemoéwic, a zatem musi zaczaé pisa¢! Aby moc zaczaé pi-
sa¢ musi stang¢ do walki z fallistycznym antylogosem, musi
przeja¢ inicjatywe w swojej sprawie?2. Fallocentryzm??

2l Superego - element freudowskiej koncepcji popedéw kieru-
jacych czlowiekiem, stanowi wewnetrzna reprezentacje wartosci
moralnych i idealéw uznawanych przez dang spotecznosé, ktére
przekazywane sa w procesie socjalizacji. Czes¢ (wraz z Ego i Id)
gmachu psychiki.

22 Por. H. Cixous, Smiech Meduzy, dz. cyt., s. 152-153.

2 Fallocentryzm - zasadniczo wywodzi si¢ od pojecia mitu fal-
locentrycznego. Jak wskazuje David Friedman jest to mit zaktada-
jacy, ze fallus (meski penis) ma wlasciwosci boskie, nadprzyro-
dzone oraz nalezy do Boga lub bohatera. Obecnos¢ fallocentry-
zmu zauwazono juz w kulturze przedchrzescijariskiej. W kontek-
Scie ecriture féminine fallocentryzm rozumiemy jako swoiste zdo-
minowanie kultury (i przede wszystkim pisarstwa) przez mez-
czyzn.
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w ujeciu Helene Cixous to bowiem znakomite okreslenie
pisarstwa. Jest ono wszak domena mezczyzn, ktérzy rozko-
szuja sie wlasna twoérczoscig, napawajac sie samozadowo-
leniem oraz samozachwytem. Bywaja rzecz jasna odste-
pstwa od fallocentryzmu, lecz jak konstatuje Autorka, jest to
znikoma mniejszo$¢ posréd przedstawicieli pici meskiej24.

Cixous dostrzega, ze jesli kobiety wypowiadaja sie w wa-
znych dla nich sprawach, to wchodza w bieg historii, ktéra
zawsze opierala sie na wyparciu zen kobiet. Nadszed! czas,
aby takze kobieta zaznaczyla swoja obecnos¢ w kulturze -
w jezyku pisanym i méwionym. Zauwaza (chyba niezbyt
fortunnie), ze kobieta, ktéra musi przemawia¢ publicznie,
odczuwa niepokéj dwa razy silniejszy niz mezczyzna. ,Je-
zyk sie placze, bo publiczne wystepowanie (...) nawet samo
otwarcie ust - jest dla kobiety zuchwalstwem, transgresja”2>.
Piszac stylem ecriture feminine doprowadzamy do stanu zbu-
rzenia porzadku fallocentrycznego. Przemawiajaca kobieta
nie méwi do zgromadzonych, ale ,rzuca w powietrze swoje
drzace cialo, (...) cialo $wiadczy jej prawde razem z nig”2e.
I dalej: ,,ciele$nie materializuje soba to, co sama mysli, ozna-
cza to swoim cialem”?”. Jesli wiec poréwnamy kobieca Mo-
we zmeska, to kobiece tresci sa zlozone, namietne i nie-
zdyscyplinowane, kobieta méwi bowiem cala sobg, akce-
ntuje cielesnos¢; za$ mezczyzna méwi w sposéb bardzo pro-
sty, nieztozony, poniewaz brakuje jemu barwnosci, ktéra za-
ktada wiasnie kobieca osobowo0s$¢2s.

24 Zob. wiecej: H. Cixous, Smiech Meduzy, dz. cyt., s. 148-153.
25 Tamze, s. 153.

26 Tamze.

27 Tamze.

28 Zob. wiecej: tamze.
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W  pisaniu kobiecym odnajdziemy cate mnoéstwo
niepojetych uczué. Stosunek do uczu¢ jest u kobiet wy-
jatkowy. Bardziej sktonna jest ona odda¢ sie przyjemnosci.
Autorka Smiechu Meduzy uwaza, ze kobieta ,nigdy nie
oddalita sie od matki [matka postrzegana jest tutaj nie jako
osoba, a Zrédlo doébr] (...) ona pisze bialym atramentem”2.
W kobiecie ujawnia sie bowiem zawsze moc twoércza kogos
innego - zatem kobieta posréd innych kobiet jest matka i jej
dzieckiem, a w niej samej tez réwnolegle corka i siostra.
Nawet jesli matka obdarzyla kobiete negatywnymi sklonno-
Sciami (Cixous wskazuje na histerie) wszystko zmieni sie,
gdy kobieta obdarzy kobiete inng kobieta. Bowiem matka to
takze rodzaj metamorfozy?0.

Zdefiniowanie kobiecego sposobu pisania nie jest
tatwym zadaniem. Przyczyna zapewne tkwi w tym, Ze nie
mozna uchwycié teoretycznie tej specyficznej kobiecej dzia-
talnoéci i poddac jej regutom. Co wcale nie oznacza, ze
ecriture feminine jest sztucznym wytworem. Wiadomo jedy-
nie, Ze wykracza ona poza sposoby méwienia oraz Fallocen-
tryzm. Warto zauwazy¢, ze opozycja plci zawsze dziata na
korzys¢ mezczyzny. Przejawia si¢ poprzez sprowadzenie
pisarstwa do jego praw. Kobiety byly uwiezione miedzy
dwoma mitami, mitem Meduzy i otchiani. Przeciez wysta-
rczy spojrze¢ w twarz Meduzy, wcale si¢ od tego nie
umiera. Wrecz przeciwnie, jest ona i sie¢ do nas émieje. My,
kobiety, jestesmy zastluchane w syreni §piew niczym Ody-
seusz. To mezczyZni s3 owymi Syrenami, a kobiety zastu-
chane, potrzebuja jakiegos bodzca, by sie przebudzié. Ko-
bieta powinna pisa¢ poprzez jezyk wlasnego ciala, zdoby-

29 Tamze.
30 Por. tamze, s. 154.
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waé w ten sposéb doswiadczenie. Histeryczki ttamszace
w sobie popedy, nawiedzajace Freuda ze swoim sttumio-
nym libido, wykazywaly fiksacje na punkcie meskiego
zniewolenia, ktéra przejawiala sie poprzez ataki histerii.
Kobiety powinny zatem powiedzie¢ dos¢ i przemowic.
Autorka nakazuje: ,do pior, przelanie na papier calosé
zréznicowanych, szalejagcych w nich uczué! Kobieta juz
dluzej nie moze funkcjonowaé wewnatrz mowy mezczyzny,
musi wyjs¢ poza nig, musi sie uzewnetrznié. Stworzy¢
wlasny jezyk, wyjs¢ z uépienia. Odcia¢ sie od jego Fallo-
centryzmu”3l. Kobietom nie chodzi jednak o to, zeby zaja¢
miejsca mezczyzn, przejac ich pomyslty, wizje czy koncepcje.
Pozostawmy mezczyznom ich obsesje dominacji, ich wsze-
chwiedze - kontynuuje Cixous32. Powiada, ze tekst kobiecy
mozna poréwnaé zarazem do wulkanu, gdyz wylewa sie
spod nienaruszonej skamieliny, nagle, dajac wcze$niej nie-
liczne sygnaly. Sygnaly, ktére zwiastuja, ze kobieta ma co$
do powiedzenia. A przeciez, poprzez zawarcie zwigzku ma-
zeniskiego, kobieta zostaje pozbawiona prawa do siebie
samej, do wlasnego nazwiska. Staje sie niewolnica meza.
Poddaje si¢ jego metodom alienacji. Kobieta zawsze jest
strong, ktora daje od siebie, natomiast mezczyzna tylko
zada. On, ,pan” zyje w obawie utraty ktéregos z czlonkéw
(gtowy lub penisa) symbolizujacych jego meskosé. Jezeli
mielibySmy co$ nazwa¢ miarg Kobiecoéci to bytaby to bez
watpienia zdolnoé¢ do ponoszenia straty. Nasze ciato
ofiarujemy bez zalu mezowi, potem potomstwu. Kobieta
czyni to bez boledci i to ja niewatpliwie odréznia od
mezczyzny. Mezczyzna jako wladca wtasnego fallusa wpro-

3131 H. Cixous, Smiech Meduzy, dz. cyt., s. 157.
32 Por. tamze, s. 159.
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wadza dyktature jednej czesci nad reszta. Kobieta za$ jest
wpisana w calo$¢, wrecz kosmiczna. Przepelnia ja wiele
popedéw: oralne, analne, wokalne, wszystkie sa dobra sita
tak jak sila rodzenia. Te popedy sa podobne jak checi pisa-
nia, zatem kobiety nie powinny ich sobie odmawia¢. To ko-
bieta decyduje o Sposobie wyrazenia siebie3?. Dla kobiety
pordd nie jest ani dzieleniem siebie, ani pomnozeniem, ani
utratg czegokolwiek. Kobieta z natury potrafi zy¢ dzielac sie
soba. Cixous nawoluje wiec, aby kobiety dzielily sie takze
pisaniem, aby wyrazaly siebie oraz swoje uczucia.

Program ecriture feminine, podobnie jak sam feminizm
stal sie koncepcja kontrowersyjna, zakladat bowiem rewolu-
cje, ktéra polega¢ miata nie tylko na zburzeniu utartego
schematu literackiego, ale takze na zaproponowaniu nowe-
go dwustopniowego podzialu pisarstwa na kobiece i me-
skie. Omawiajac kobiecy styl pisarski nie mozna poming¢
faktu, Zze ogromnym zainteresowaniem obdarzy! on ciato lu-
dzkie (szczeg6lnie kobiece). Soma nalezy uznaé za bardzo
istotny element zainteresowarn antropologicznych. Cialo
w mys$li humanistycznej odgrywa bowiem wielka role. Zale-
znoé¢ cielesnosci odkrywa i ukazuje na nowo wtasnie femi-
nizm, ktéry podkresla zwigzki cielesnosci z kobiecoscia.
Wedtug polskiej badaczki Urszuli Smietany jest to swoiste
przewartosciowanie filozoficzne3t. Cialo przestaje juz byc¢
przedmiotem wstydu. Kobiece cialo nie jest stricte naturalne,
wtedy bowiem mielibySmy do czynienia jedynie z cala
gama rzadzacych nami popedéw niczym we freudowskiej

3 Tamze, s. 160-161.

3 U. Smietana, Od ecriture feminine do ,,somatekstu”. Ciato w dys-
kursie filozoficznym, ,Przeglad Filozoficzno-Literacki” 2003, nr
1(3), s. 153.
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koncepgji id. Cialo jest poddang socjalizacji caloscia i staje sie
miejscem zetkniecia tego, co biologiczne, spoteczne i lingwi-
styczne. Sztuka kobieca bazowaé¢ ma na koncepgji ciala jako
dziefa sztuki. Cialo stalo sie podstawowym Zrédtem i narze-
dziem tworczosci - konstatuje Smietana.

Autorka zauwaza, ze zanim jednak sprowadzimy kobie-
ce cialo do rzedu dziela sztuki, nalezaloby sie zastanowic,
jakie sa powody funkcjonowania spolecznego przekonania,
ze kobiety ,sa bardziej swoim wlasnym cialem nizeli me-
zczyzni”%, Zrédla tego przekonania tkwia zapewne w wy-
obrazeniu kobiecosci. Feminizm powyzsza praktyke traktu-
je jako utwierdzanie kobiety w swego rodzaju polityce pa-
triarchalnej. Z jednej strony, mezczyZzni utwierdzaja kobiety
w przekonaniu, ze sg tylko i wylacznie wlasnymi cialami.
Z drugiej jednak, feminizm wola - jesteSmy ciatami, lecz ja-
kimi! JesteSmy cialami niezwyklymi, wiec nasza odmie-
nnoé¢ wprowadzmy do kultury. Jednoczesnie - jak wskazu-
je Urszula Smietana - musimy wyrazi¢ stanowczy sprzeciw
dla wyidealizowanego wzorca Kobiecego ciala. Nie jeste-
$my zobligowane, aby jemu doréwnywa¢. Kobiety powinny
by¢ dumne z wlasnej réznorodnosci. Nie mozemy Rozpa-
trywac¢ swojej kobiecosci jako dazenia do perfekcji, co wi-
dzimy w reklamach telewizyjnych, na plakatach czy bane-
rach reklamowych. Wszak jesteSmy réznorodne i to w tej r6-
znorodnosci nalezy upatrywacé piekna kobiet - powiada da-
lej Autorka. Zyjemy w kulturze, ktéra wymiary kobiecosci,
takie jak menstruacja, ptodnos¢, seksualnosé¢ Spycha na bo-
czny tor. Tylko poprzez takie obcowanie w pelni i blisko
z wlasnym ciatem kobieta moze odkry¢ siebie na nowo. Nie-
stety, w kulturze nie ma miejsca na takie przejawy Kobie-

35 Tamze, s. 154.
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cosci, dlatego pora to zmieni¢. Kobieta to nie tylko sztywny,
schematyczny kanon piekna iurody. Kobiecos¢ opiera sie
na aspektach tak naturalnych, jak i pierwotne instynkty.
Jezeli pozbawiamy kobiete menstruacji, ptodnosci, seksua-
Inosci to tym samym odbierzemy jej najistotniejszy pierwia-
stek wlasnego ,ja”. Stanie si¢ ona rutynowym obrazem, ka-
tegoria, w ktora wpisat ja patriarchat?.

Feminizm drugiej fali dazyt do uwolnienia kobiecego
ciala, do ,, powrotu do ciala”, zatem zwolenniczki drugiej fa-
li odrzucaja patriarchalne podejécie do kobiecego ciala,
sprowadzajace soma jedynie do fizycznosci. Kobiety, ktore
nie majg w pelni dostepu do wlasnego ciala, staja sie po-
zbawione tozsamosci. Nalezy przy tym zauwazy¢, ze zna-
komita autorka feministyczna Simone de Beauvoir opowia-
data sie za ucieczka od ciala oraz kobiecosci. Nie mozemy
jednak ucieka¢ od wlasnego ciata, gdyz ta ucieczka prowa-
dzi nas donikad?¥. Jak pisze Smietana Simone de Beauvoir
poréwnata kobiete do ,figury lalki, stajacej sie towarem”,
my za Helene Cixous twierdzimy, Ze najlepszym rozwigza-
niem bedzie opuszczenie tych domkow dla lalek. Ucieczka
przed kobiecoscig nie przyniesie pozadanego efektu. Jedy-
ne, co moze nam pomoc, to swiadoma decyzja porzucenia
metaforycznego domku dla lalek. Musimy stawi¢ czota
owym domkom dla lalek, w ktérych zamkneta nas kultura
patriarchalna. Nie chodzi jednak o to, by stawac sie wy-
imaginowang postacia, wzorem kobiety wpasowujacej sie
w obowigzujace kanony, gdyz wtedy nie bedzie mozna
mowic juz o kobiecie jako o osobie. ,Wyglad nie jest po pro-

36 Tamze, s. 155.
37 U. Smietana, Od ecriture feminine do ,somatekstu”..., dz. cyt.,
s. 156.
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stu jej cechg, (...) ona jest swoim wygladem38”. Polityka pa-
triarchalna opiera sie¢ bowiem na tym, by kobiety zajely sie
wylacznie swoim wygladem, odgrywaly narzucong im ilu-
zje. Takie nastawienie moze prowadzi¢ do spolecznej nie-
obecnosci kobiet?®. Negacja kobiecego mitu pieknosci nie
powinna jednak oddzialywaé na swobode kobiet w wyra-
zaniu siebie, budowaniu wlasnej, niepowtarzalnej tozsamo-
Sci. Wszelkie chwile, ktére kobieta poswieca wlasnemu ciatu
przed lustrem sa - zgodnie z tym, co pisala Agnieszka Graff
w swojej rozprawie Swiat bez kobiet. Ple¢ w polskim zyciu
publicznym - forma autopoznania, prezencji. ,Wszelkie te
babskie glupstwa” zwigzane z obcasami, kremami, pach-
nidlami maja dla kobiety olbrzymie znaczenie, buduja bo-
wiem zamkniety obieg automiloéci do wlasnego ciata®.
Kontynuuje, ze ,W tych »gltupstwach« chodzi o to, co wi-
dzisz, gdy patrzysz w lustro. O konstruowanie wlasnej cie-
lesnosci. Dla siebie. A za chwile dla innych, ale przeciez nie
tylko dla mezczyzn. Tu chodzi o rozpoznania i wyklucze-
nia. O ciuchy, czyli mundurki, dzigeki ktérym wiemy, kto
swdj a kto obcy. O przyjemnosé patrzenia. O przyjemnosc,
a czasem przykros¢ bycia ogladana. I znowu: nie tylko i na-
wet nie przede wszystkim przez mezczyzn. I nikt mnie nie
przekona, ze »przedmiot spojrzenia« lub »przedmiot poza-
dania« jest tym samy co »przedmiot« po prostu, czyli rzecz.
Tak by¢ moze, na chwile lub dluzej, zwlaszcza, gdy jest sie
kobieta, ale przeciez tak nie jest najczesciej. Czeéciej jest tak,
ze pod tym wzrokiem ozywam.(...) Sktonnos¢ do pietno-

% Cyt. za tamze, s. 156.

39 Tamze, s. 157.

40 Por. A. Graff, Swiat bez kobiet. Ple¢ w polskim zyciu publicznym,
Wydawnictwo WAB, Warszawa 2001, s. 58.
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wania kobiet, ktére nie chcg zrezygnowac z atrybutéw tra-
dycyjnie pojmowanej kobiecoéci jest, moim zdaniem, je-
dnym z najpowazniejszych bledéw feminizmu. »Czepianie
sie urody« to absurd, ktéry odcina ruch kobiecy od doswia-
dczent samych kobiet, antagonizuje, wprowadza Elementy
pogardy i nietolerancji do przestrzeni, w ktérej kazda z nas
powinna czuc sie dobrze. (...) Dlaczego feminizm skupiat sie
od poczatku tylko na negatywnych doswiadczeniach? Dla-
czego ta wlasnie sfera zycia ma by¢ ogladana od ciemnej
strony? Wedlug Friday, przyczyna jest fakt, ze ruch kobiecy
wyparl sie czesci wlasnego rodowodu, tj. zwigzkéw z re-
wolucja seksualna. Chcac sie odcia¢ sie od tego, co bylo
w niej istotnie seksistowskie, radykalny feminizm nabrat
jakby zbyt wielkiego rozpedu... i zrezygnowat z tematu ko-
biecego pozadania w ogoéle”4. Zatem nawet Smiech Meduzy
moze okaza¢ si¢ mitem matriarchalnym, a nawet zblizy¢ sie
do feminizmu Radykalnego, lub nawet nim sie sta¢, jesli
okaze sig, ze kobiety nadal nie wyszly poza perspektywe so-
matyczna. Aby wyjé¢ poza niag musimy pokocha¢ nasze cia-
to%2. Nie mozemy go odrzuca¢ i negowaé, gdyz w nim tkwi
nasza sita i niejednorodnos¢.

Ecriture feminine to znacznie wiegcej niz tylko wskazanie
na zwigzek miedzy fizykalnoscig kobiecego ciala a twoérczo-
Scia literacka. Ecriture feminine pozwala kobietom na ekspre-
sje uczué¢, wyrazenie tego, co bylo dotad zakazane przez
kulture. Pisarstwo kobiece to wylacznie kobiecy styl dysku-
rsu innoéci®3. Twoérczosé ewidentnie kobieca autorstwa Jane

41 Tamze, s. 69.

42 Zob. U. Smietana, Od ecriture feminine do , soma tekstu”..., dz.
cyt., s. 156.

4 Tamze, s. 159.
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Austin czy Emily Bronté, utwierdza nas w stusznosci tezy
o somatycznosci literatury kobiecej XIX w. Mozna zatem po-
kusi¢ sie o twierdzenie, ze, wedtug Smietany, obejmujacy
obszerne ramy czasowe brak dostepu kobiet do wyksztalce-
nia, zaowocowat innosciq ecriture feminine.

Elementem nad wyraz czesto pojawiajacym sie w krytyce
feminizmu jest sprowadzanie kobiety do braku, niedosytu.
Wedle krytykéw feminizmu kobiecy deficyt objawia sie po-
przez fakt nieposiadania fallusa. Kobieta zatem postanawia
stworzy¢ swoj styl pisarski, aby zrekompensowac sobie ten
brak. Wedlug utartych schematéw kobieta powinna by¢
~Pprzezroczysta” i niewinna. Kazda kobieca préba ukazania
wlasnego ,ja”, jest interpretowana jako préba osiggniecia
nasycenia. Kobieta nie powinna by¢ ,jakas”, a jedynie wta-
piac sie w rutynowy schemat istniejacy w meskiej percepcji
od wiekoéw#. Retoryka obfitosci, ktorej jakoby tak Zzadaja
kobiety czujace niedosyt staje sie motywem przewodnim
ecriture feminine. Mozna by pokusi¢ sie o twierdzenie, ze pi-
sarstwo kobiece uczynilo z tejze krytyki swéj motyw prze-
wodni, twierdzac, ze kobiety nie tylko nie odczuwaja braku,
lecz nadmiar. Odczuwaja potrzebe dzielenia sie (cho¢by w
macierzynstwie). Kobieta zatem jest zdolna do tworzenia
nowego dziela. Jest artystka, ktéra tworzy w banalny Spo-
s6b. Nadmiar, jaki w sobie nosi, powinna wiec przela¢ na
papier wzbogacajac tym samym Swiat literacki. S3 bowiem
cechy, ktére odrdzniajq ecriture feminine od meskiego stylu
pisarstwa. To, co kobiece pelne jest wszak nieokietznanej zy-
wiotowosci, energii wybuchajacej w sposéb niekontrolowa-
ny, ktéra zwana jest femenergig, majaca swoje Zrédto w pto-
dnym, i niezwykle seksualnym ciele kobiety. Zatem owa ko-

44 Tamze, s. 162.
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bieca energia powinna zasili¢ nowe wymiary literatury oraz
kultury. Energia, ktéra tak skutecznie byta thumiona i skry-
wana przez lata, zapewne wybuchnie z gwaltowna wrecz
sila®>. Ecriture feminine nie proponuje juz wyjscia poza ple¢
i pisarstwa z metapoziomu. Virginia Woolf uwazala, ze za-
réwno umyst catkowicie meski, jak i calkowicie kobiecy nie
posiada dostatecznego impulsu twoérczego. Teksty typowo
meskie sa jalowe oraz nudne, za$ kobiece nie moga pozby¢
sie pietna presji i ograniczenia. Nie powinny zatem ze soba
rywalizowaé. Nie mozna by¢ wylacznie kobiecym lub
meskim w twoérczoéci, nalezy by¢ mesko-kobiecym lub ko-
bieco-meskim#. Jak pisata wprost we Wtasnym pokoju: ,,wa-
rtosci kobiece réznia sie czesto od tych, ktére stworzyla ple¢
przeciwna, to rzecz naturalna. A przeciez meskie wartosci
maja przewage. Ujmujac rzecz po grubiansku, pitka nozna
i sport sg »istotne«; za§ moda i kupowanie strojéw - »try-
wialne«”47,

Jak twierdzi Urszula Smietana, potencjal ciala pragnie
nowej definicji, ktéra okresli formule artystyczng wspania-
tego narzedzia, jakim jest soma. Somatekst jest tekstem ku-
Itury, nie tyle kobiecej, co pozostajacej w opozycji do para-
dygmatu fallocentrycznego. Obrazuje on pewien rodzaj
$wiadomosci ukazanej przez cialo. Ukazuje doswiadczenie
somatyczne w postaci artystycznej calosci, tworzac typ po-
dmiotu. Somatowos¢ tekstu to zatem zaréwno jego recepcja,
jak i percepcja. Jako, ze cialo jest zawsze ruchome, zmienne

45 U, Smietana, Od ecriture feminine do ,,soma tekstu”..., dz. cyt.,
s. 164.

4 Zob. V. Woolf, Wlasny pokdj, przeklad A. Graff, Wydawnic-
two Sic!, Warszawa 1997, s. 119.

47 Tamze, s. 58.
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- nie daje zamkna¢ si¢ w sztywne ramy. Zasada ciala jest
bowiem metamorficznos$é, nietozsamosé. Lektura somatekstu
to zatem taktyka czytelnicza, ktéra niejako powotuje do
istnienia tozsamo$¢ podmiotu rekonstruujacego. Somatekst
opisuje paradoks, ktory ma miejsce pomiedzy ciatem opisa-
nym - acialem piszacym. ,Nie mozna wyjs¢ poza jezyk -
tak samo jak nie mozna dotrze¢ i zrozumie¢ istoty ciala,
mozna natomiast probowaé cialo zdyskursowaé, a jezyk
ucielesnic”4s.

Analizujac  koncepcje ecriture feminine warto jeszcze
wspomniec¢ o jednej wybitnej postaci, ktérej apogeum twoé-
rczosci przypada na poczatek lat szesédziesiatych, a wiec
przed powstaniem znamiennego eseju Cixous Smiech Medu-
zy. Anne Sexton, bo o niej mowa, byta prekursorka ecriture
feminine w poezji. To wlasnie ona w swej twérczosci poru-
szala tematy menstruacji, aborcji czy tez masturbacji. Jej
kontrowersyjne wiersze cieszyly sie wielka stawa. Poezja
Sexton eksponowata kobieco$¢, zarazem obnazajac zarazem
kobiece cialo poprzez wyczerpujace opisy fizjologiczne.
Ksiazka Celebrujgc mojg macice stanowi wiec swego rodzaju
manifest ukazujacy prawdziwa kobiecosé, tkwiaca wew-
natrz kazdej z nas®. We wnetrzu odnajdziemy kobieca site,
emanacje osobowosci, na ktérg tak skutecznie naktadane sa
ograniczenia. Warto zatem przytoczy¢ fragment wiersza,
w ktérym autorka pisze nastepujaco:

48 U, Smietana, Od ecriture feminine do ,,soma tekstu”..., dz. cyt.,
s. 169.

4 Zob. wiecej A. Prus, ,Kiedys bytam pigkna, teraz jestem sobg” -
écriture féminine w poezji Anne Sexton, ,Podteksty” 2007, nr 1 (7).
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Chcieli cie wycigé,

ale poniechali.
Mowili, ze jestes niezmierzenie pusta,
ale tak nie jest.
Mowili, zZe jestes Smiertelnie chora,
ale mylili sie.
Teraz spiewasz jak uczennica.
Nie rozdarli cig>.

Metafory uzyte w wierszu odsyltaja wprost do fallocen-
trycznego dyskursu, ktéry zdeterminowal obraz kobiecosci.
Wedlug poetki takie stowa jak ,pusta”, ,chora” to patria-
rchalne konwenanse nadane nam przez pte¢ brzydka. Sex-
ton o$mielita sie sprzeciwi¢ takiemu postrzeganiu kobieco-
Sci. Gdyby jednak nie aspekt samoakceptacji wlasnego ciata
nie mozna bytoby méwi¢ o takim manifescie. Poetka w ten
sposOb wyrazata kobiece pragnienia, potrzeby i obawy. Po-
ruszajac w sposéb nad wyraz $émialy intymne sfery kobieco-
Sci, daje upust swej kobiecosci. Anne Sexton zatem idealnie
wpisuje sie w literacki kontekst ecriture feminine.

Ecriture feminine jako wytwoér feminizmu drugiej fali za-
sadniczo jest czescia feministycznej teorii literatury powsta-
tej we Francji. Ze wzgledu na oryginalnos¢ i $miatosc jezyka
jest nad wyraz charakterystyczny. Ecriture feminine uwalnia
pisarstwo spod wplywu patriarchatu. Pozwala, aby kobieta
wstapila w pisarstwo i ukazata w nim catos¢ ré6znorodnych
w niej uczué. Zgodnie z tym co powiedziat Gilles Deleuze
(co prawda w kontekscie pisarstwa Helene Cixous, lecz je-
zeli uznac ja za twoérczynie ecriture feminina, to mozemy po-

50 A. Sexton, Kochajgc zabojce, przeklad. M. Korusiewicz, Wy-
dawnictwo Zysk, Poznan 1994, s. 27.
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kusi¢ sie o uzycie tego okreslenia w odniesieniu do samego
ecriture feminine), ze ,ecriture feminine to pisarstwo,
w ktéorym przyspieszenia narracji i réznorodne tematy
wchodza ze soba w relacje, a stowa formuja zmienne figury
zgodnie z wybuchowym tempem czytania i skojarzen>”.
Eksperymentalny styl pisarski, ktory faczy Dyskurs akade-
micki ze swobodnym jezykiem poetyckim stat sie fundame-
ntalng cecha okreélajaca kobiecy styl pisarski. Nowy styl
literacki, jakim byl ecriture feminine wypowiedzial wieloba-
rwnos$¢ uczud targajacych kobieta. Manifest feministki przy-
niést zatem spodziewany efekt, mianowicie wyzwolenie
literackie dla kobiet. Pisarstwo kobiece zburzylo system,
ktory opierat sie na dominacji mezczyzn. Glos kobiet stat sie
od tej pory bardziej wyrazny.

51 Cyt za: M. Kedziora, Stygmat kobiecosci, stygmatycznos¢ obrazu,
refleksje na marginesie ,, Bathsheba or the interior Bible” Helene Cixous,
www.obieg.pl (23.11.2013).
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THE SEMANTIC CONTEXTS OF ECRITURE FEMININE

Summary: My article is an attempt at presenting an essence of
ecriture feminine and its influence on feminist doctrine, which
I'will outline briefly. The rejection of masculine postulates and
women’s will to take control led to the development of a new ap-
proach in writing, typical for feminine nature. I will try to portray
the patriarchal aspects of contemporary writing and the women’s
path to liberation. The purpose of my article is to define the di-
mensionality of ecriture feminine.

Keywords: woman, man, patriarchy, feminism, freeing, women’s
writing

Stowa kluczowe: kobieta, mezczyzna, patriarchat, feminizm, pi-
sarstwo kobiet
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WIZERUNEK KOBIETY W PAULA EVDOKIMOVA KONCEPCJI
ZBAWIENIA SWIATA NA PODSTAWIE ROZPRAWY KOBIETA
I ZBAWIENIE SWIATA

Ruchy feministyczne dazace do zniesienia dyskryminacji
kobiet i walczace o ich rowne traktowanie wobec prawa po-
woluja si¢ na rozprawy Mary Wollstonecraft A Vindication
Of The Rights Of Woman z 1792 r., czy Betty Friedan The Fe-
minine Mystique z 1962 r., ale pomijaja znakomite dzielo ro-
syjskiego teologa - Paula Evdokimova! Kobieta i zbawienie

1 Paul Evdokimov (1901 - 1970) prawostawny teolog i filozof.
Urodzil sie w Sankt Petersburgu. Studiowal w rosyjskiej szkole
wojskowej. Jego rodzina w 1920 r. przeniosta sie do Paryza, gdzie
podjal studia na Sorbonie, tam tez w 1928 r. otrzymal ty-
tul magistra teologii. Ozenil sie z Natasza Brunet, z tego malzen-
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Swiata z 1958 r. Autor na nowo zinterpretowal dawne prze-
konania na temat kobiet i postuluje ich zmiane, prezentujac
niestandardowe poglady teologiczne.

Filozof pisal swa ksigzke w czasie, gdy kontrowersyjne
poglady Simone de Beauvoir? dotyczace relacji miedzy ko-
bieta i mezczyzna, oburzaly spoleczeristwo. Dzieto Evdoki-
mova nie podwazalo jednak w niczym znakomitej oceny sy-

stwa mial dwoje dzieci: Nine i Michata. Po jej $émierci w 1945 r.
podjal studia filozoficzne w Instytucie §w. Sergiusza w Paryzu.
Po6zniej zostal jego wykladowca. Wykladat teologie do 1962 r.,
w miedzyczasie (w 1954 r.) ozenil si¢ po raz drugi z Tomoko Saka-
i, 25-letnig coérka dyplomaty japoriskiego. Malzenistwo to wyzwoli-
to w prawostawnym teologu wiele energii twérczych, uwrazliwito
go na zagadnienia antropologiczne, zwlaszcza na role kobiety
i malzenistwo. Miat takze okazje poznaé osobiscie jednego z naj-
wiekszych psychiatréow XX wieku - C.G. Junga. Jako obserwator
uczestniczyl w IIl sesji Soboru Watykanskiego II, reprezentujac
prawostawny Instytut §w. Sergiusza w Paryzu. Jego refleksje do-
tyczace przeobrazajacej mocy Ducha Sw. w Koéciele i w $wiecie
wspoélczesnym wplynely na zapisy konstytucji duszpasterskiej
,Gaudium et spes” (z tac. ,Rados¢ i nadzieja”). Po soborze wy-
kltadat w Wyzszym Instytucie Studiéw Ekumenicznych. Zob.:
W. Hryniewicz, Przedmowa do wydania polskiego, [w:] P. Evdoki-
mov, Kobieta i zbawienie Swiata, przeklad. E. Wolicka, Wydawnic-
two W drodze, 1991, s. 5-6.

2 Mam na mys$li ksigzke Druga pleé, przeklad G. Mycielska,
M. Lesniewska, Wydawnictwo Czarna owca, Warszawa 2003,
ss. 738. W pracy de Beauvoir analizuje sytuacje kobiet w spote-
czenstwie mieszczanskim poczatku XX w. Omawia religijne, cywi-
lizacyjne i biologiczne wyznaczniki rél, jakie graja kobiety. Zob.
wiecej o sytuacji kobiety w ujeciu de Beauvoir: M. Dabrowska,
Emancypacja wedtug Simone de Beauvoir ,Kultura i Historia” 2003,
nr 5.
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tuacji przedstawionej przez Simone de Beauvoir na temat
probleméw relacji: kobieta-mezczyzna. Evdokimov rozpa-
trywal sytuacje kobiety ani na moment nie izolujac jej od
spolecznego usytuowania mezczyzny?. Z antropologicznego
punktu widzenia, wedlug prawostawia, kobieta i mezczy-
zna posiadaja taki sam status ontologiczny: , ani mezczyzna
nie jest bez kobiety ani kobieta nie jest bez mezczy-
zny” (1 Kor 11:11), w zwiazku stoja bowiem jedno wobec
drugiego, a stowo Boze jest zawsze kierowane do dwojga
,naprzeciw” siebie. Dlatego Evdokimov pisal, ze: ,Biblia
stawia nas przede wszystkim wobec tajemnicy bytu ludz-
kiego przedstawionego pod postacia nierozdzielnej dwu-
osobowej relacji - wzajemnego »naprzeciw«”4. Tak byto na
poczatku, przed popelnieniem grzechu przez pierwszych
rodzicow, kiedy jeszcze wszystko bylo dobre.

Evdokimov powiadal o pierwotnej jednosci: Kiedy Bog
powotywal Adama do zycia, ten juz zawieral w sobie, jako
konstytutywna czastke czlowieczenstwa, swoja polowice
Ewe (Adam w jezyku hebrajskim jest okresleniem kolek-
tywnym, w Ksiedze Rodzaju jest napisane: uczyimy czto-
wieka ,ha Adam” - w 1. poj., ,niech panujg - w 1. mn. i stwo-
rzyt Bog cztowieka w 1. poj., stworzyt mezczyzng i kobietq)s. Za-
tem dzisiejsze zr6znicowanie meskosci i kobiecosci jako od-
rebnych istnieri stanowi odejécie od przekazu biblijnego,
ktéry méwi, ze byt ludzki ujmowany jako meskos¢ i kobie-
co$¢ nie oznacza jeszcze w pelni cztowieka. Narodziny Ewy
okazaly sie mitem o wspétistotnosci dwéch komplementar-

3 Por. za: A. Karon, Czutos¢ Boga, Wiez 1993, Warszawa, nr 1,
s. 146.

4 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, dz. cyt, s. 151.

5 Por. za: tamze, s. 153-154.
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nych zasad bytu ludzkiego: mezczyzny i kobiety, mitem
o archetypie czlowieczeristwa®.

Dlaczego mitem - postawmy pytanie. Mit zachowuje
w mys$leniu ludzkim stala funkcje, jest naczelng, a niekiedy
jedyna mozliwg, funkcja zrozumienia. Mit za posrednic-
twem symboli, obrazéw, archetypéw wychwytuje spod po-
wierzchni wydarzen historycznych to, co kryje sie poza hi-
storycznoscia. Archetypy wedlug C. G. Junga sa czynnikami
nieobrazowymi, dyspozycjami, ktére w okres§lonym rozwo-
ju ducha ludzkiego zaczynaja sie aktywizowac i w ten spo-
s6b porzadkuja nagromadzony w Swiadomosci materiat
nadajac mu okreslong posta¢’. Na przyklad archetyp matki
poprzedza wszelkie formy macierzynstwa. Aleksy Losiew -
nazywany ostatnim filozofem rosyjskiego Srebrnego Wieku
- zauwazal, ze mitologia byla SciSle zwigzana z formacja
wspolnoty rodowej. Wyjasnial, ze dla czlowieka pierwotne-

6 Zob.: tamze. W Prawostawiu Evdokimov pisal: ,, Malzeristwo
jako archetypiczny obraz wyprzedza istnienie konkretnej pary
malzenskiej, gdyz Adam jest stworzony na obraz Chrystusa,
a Ewa - na obraz Kosciota”, P. Evdokimov, Prawostawie, przeklad
ks. J. Klinger, Warszawa 1964, s. 329. Interesujace, ze Sergiusz
Bulgakow - inny wielki teolog, dziekan w Instytucie $w. Sergiu-
sza w Paryzu, poruszajac tematyke sakramentu malzenistwa pisat
jedynie: ,Malzenstwo jest uswieceniem przez taske naturalnego
zwigzku mezczyzny i kobiety dla wspdlnego zycia chrzescijan-
skiego i wydania potomstwa. W malzenstwie dokonywanym
w Chrystusie i w Koéciele zatozony jest fundament kosciota do-
mowego, ktérym jest rodzina”, Bulgakow S., Prawostawie. Zarys
nauki Kosciota prawostawnego, przektad ks. H. Paprocki, Wydawnic-
two ,,Orthdruk” - ,, Formica”, Bialystok - Warszawa 1992, s. 130.

7Zob. C.G. Jung, Archetypy i Symbole, przeklad ]. Prokopiuk,
Wydawnictwo Czytelnik, Warszawa 1981, s. 183.
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go cala przyroda i Swiat wydawaly sie jedng, zaludniong
wspolnota rodowa w uogdlnionej postaci®. Wszelkie obja-
$nienie jest sprowadzeniem niezrozumialego do zrozumia-
tego. Twierdzil, ze mit ,jest zawsze jakim$ uogdlnieniem,
aistoty, o ktérych opowiada mitologia, sa zawsze jakims$
uogoélnieniem, poniewaz im jako czemu$ ogdélnemu zawsze
jest podporzadkowana okreslona dziedzina rzeczywistosci,
jako zbior wielu lub nawet nieskoriczonej iloéci poszczegél-
nych zjawisk”?. Mit zawsze ksztaltowal ludzkie myélenie
i byl dazeniem czlowieka ku lepszej przysziosci. Nie byt ab-
strakcja, wymyslona bajka, gdyz odzwierciedlal autentycz-
ne zycie starozytnych.

Powréémy do Evdokimova. Powtérzmy, mezczyzna
i kobieta stworzeni zostali do jednosci. W Prawostawiu Ev-
dokimov powotujac sie na stowa $w. Jana Chryzostoma pi-
sal: ,tylko mitoé¢ czyni z dwojga istot jedna”0. Inicjatorem
rozdzielenia kobiety i mezczyzny byt szatan, ktéry prze-
moéwil jedynie do kobiety. Evdokimov w zgodzie z tradycja
prawostawia powiada dalej, ze to grzech spowodowat od-
dzielenie sie czlowieka od Boga i obydwa skiadniki cztowie-
czenstwa zaczely istnie¢ oddzielniell. Nie istniato juz zjed-
noczenie mesko-kobiece, tylko meskos¢ i kobiecoéé. Komu-
nia zostala zerwana i kobieta stata sie dla mezczyzny , prze-

8 Por. A. Losiew, Podstawowe zagadnienia mitologii antycznej, [w:]
E. Tacho-Godi, L. Kiejzik, J. Uglik (red.), Aleksy Losiew, czyli rzecz
o tytanizmie XX wieku, t. 3, Wydawnictwo Scholar, Warszawa 2012,
s. 61.

9 Tamze, s. 64.

10 P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 331.

1 Por. A. Karon, Czutosé Boga, dz. cyt., s. 147.
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dmiotem albo przyjemnosci, albo despotycznej dominacji”12.
Do jednosci wedtug filozofa mozna powrdcié: ,poprzez
rozpadniecie sie owej romantycznej, petnej pychy samotno-
§ci, w zapomnieniu o sobie i w na nowo odnalezionej ko-
munii, czlowiek znajduje spelnienie. Czlowieczenistwo jest
jak szczyt gorski, ktérego dwa skladniki: meskos¢ i kobie-
co$¢ wznosza sie jedno ku drugiemu, we wzajemnym do-
pelnieniu”13. We wszystkich odniesieniach mezczyzny i ko-
biety pojawial sie element obcosci, ,naprzeciw” bylo nisz-
czone przez wzajemny dystans i odtad przez cale dzieje
jedno wotalo do drugiego ,gdzie jestes?”14. Filozof uwazat,
ze waz w rajskim ogrodzie dlatego zwrdcit sie do Ewy, po-
niewaz to ona byla plcia religijnie silniejsza'>. Z biologicz-
nego punktu widzenia meskoé¢ okazuje sie pierwiastkiem
,problematycznym”, poniewaz proces ewolucji jest ze swej
natury zdeterminowany przez pierwiastek kobiecej ptodno-
Sci. Ze wzgledu na swoja wieksza dlugowiecznosé i odpor-
noé¢ na choroby, mozna $mialo twierdzi¢, ze to wtasnie ko-
bieta jest przedstawicielka pici silniejle. Autor Kobiety i zba-
wienia Swiata zauwazal, ze historia upadku pierwszych ro-
dzicéw rozpoczela ,schizme ontologiczng” - roztam, prze-
rwanie jednosci dwojga i nastapila niezgoda miedzy mesko-
Scia 1 kobiecoscia!”. Te okolicznosci z kolei spowodowaly, ze
doszto do rywalizacji pomiedzy kobietami i mezczyznami,
ktorg filozof przedstawil na przestrzeni dziejow historii

12 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt, s. 161.

1B Tamze, s. 200.

14 Tamze, s. 161.

15 Por. tamze, s. 173.

16 Por. A. Karon, Czutos¢ Boga, dz. cyt., s. 147.

17 Por. P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 159.
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czlowieka inastepujacych po sobie ustrojow spotecznych:
matriarchatu, patriarchatu, feminizmu!s.

Wedlug Evdokimova matriarchat to epoka, w ktoérej ele-
ment kosmiczny, bezksztaltny, kolektywistyczny dominuje
nad sfera osobowgq!?. Instynkt macierzyrnski byl Zrodtem,
poczatkiem, punktem Alfa, a instynkt ojcowski byl celem,
do ktorego wszystko zmierzalo - punktem Omega. Evdo-
kimov zauwazyl, ze seksualizm stawal sie normg rzeczywi-
stosci. Kobieta w matriarchacie byla istota telluryczna, po-

18 Por. za: A. Karon, Czutos¢ Boga, dz. cyt., s. 147.

19 Por. tamze.

20 To odniesienie przypomina sformutowanie francuskiego teo-
loga i filozofa - Pierre’a Teilharda de Chardin’a, gdy przedstawiat
on wizje dziejow. Cala rzeczywistos¢ byla dla niego wielkim pro-
cesem ewolucyjnym, ktéry przebiega od punktu Alfa do punktu
Omega. Na poczatku istniala nieuksztaltowana materia, czysta
wielos¢, ktéra Bog ksztaltowal przez calg historie swiata. Punkt
Alfa to poczatek historii - brak jakiegokolwiek porzadku. Bég
jednoczyl te wielosé¢, nadajac jej coraz to nowe ksztalty, tworzac
ewolucyjnie funkcjonalne agregaty, zwiazki coraz liczniejszych
atomow, czgstek, substancji materialnych. Powstawaly zageszcze-
nia, rosto uporzadkowanie catosci, dokonywaty sie przeskoki na
wyzszy poziom: zaczela rodzi¢ sie ziemia, na ziemi powstawalo
zycie, zycie stawalo sie $wiadome, swiadomos¢ zaczynala reflek-
syjnie dostrzega¢ sama siebie. Te wezlowe punkty to jakosciowe
skoki, megamutacje. Pierre Teilhard de Chardin wierzyl, ze pier-
wotna materia zawierata juz w sobie zalazki wszystkich przy-
szlych bytéw, wszystko bylo we wszystkim. Proces ten trwa mi-
liardy lat, a obecnie jestesmy u kresu historii, czeka nas jeszcze je-
den wysilek, jeszcze jeden skok, aby wejs¢ do raju na ziemi -
ukonczy¢ planetarna noosfere. Zob. T. de Chardin, Mdj wszech-
Swiat, przeklad M. Tazbir, [w:] Tenze, Pisma, t. 1, Wydawnictwo
PAX, Warszawa 1984.
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krewna ziemi i podziemiu, nawiedzang przez tajemnicze si-
ly. Mezczyzna tymczasem, opanowany przez tajemnicze
moce, bladzil w nich ibuntowat przeciwko narodzinom.
Kobieca ptodnoé¢ byla czczona i wynoszona na wyzyny
Magna Mater Deorum?!. Za czaséw gynokracji?2 kobieta byla
wladczynia plemienia, kaptanka posréd druidow?, lecz
przede wszystkim tabu - glosem wyroczni i znawczynia
magii. Prawo dziedziczenia wlasnosci bylo w gestii kobiet,
a dzieci nalezaly do klanu matki i nosily jej imie. Pozycja
mezczyzny byla znikoma. Rodzenie potomstwa uznane zo-
stalo za funkcje sakralna, lekcewazono role ojca w prze-
$wiadczeniu, ze to unoszace si¢ w powietrzu duchy przod-
kow skladaja w tonie matki poczwarki. Charakteryzujac ten
okres rozwoju Evdokimov konstatuje, ze kobieta byla obda-
rzona ogromnym prestizem, wznosito sie ja jak totem, ktory
przenosi i przekazuje utajong w sobie energie, przez nia
czas byl przekraczany?* np. Izyda?® w Egipcie, Kybele2

21 Por. za: A. Karon, Czutosc Boga, dz. cyt, s. 147.

22 Gynokracja - z grec. gyne - oznacza kobiete, niewiaste, Zone;
kreto - wlada¢, rzadzi¢, by¢ silniejszym, mie¢ przewage; jest to ar-
chaiczna forma wspdélnoty plemiennej, w ktorej przewage i wta-
dze dzierzyly kobiety, utozsamiana z matriarchatem. Zob. P. Ev-
dokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 302.

2 Druidzi - formacje starozytnych Celtéw sktadajace sie z leka-
rzy, sedziéw, nauczycieli, medrcéw, kaplanéw. Zob. Haslo: Dru-
idyzm [w:] Wielka Encyklopedia Powszechna PWN, t. 3, Wydawnic-
two PWN, Warszawa 1966, s. 150.

2 Por. P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 177-178.

% Jzyda - egipska bogini, matzonka Ozyrysa, matka Horusa;
patronka magii; w okresie hellenistycznym utozsamiana m.in.
z gr. Demeter, wyobrazana z rogami krowy i tarcza sloneczna
miedzy nimi, z bertem w dloni, czesto z Horusem na kolanach.
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w Azji Mniejszej, czy Gaja?” u Grekéw. Autor Kobiety i zba-
wienia Swiata zauwazal, ze to nie natura znajdowala swoje
przediluzenie w kobiecie, lecz tajemnicze fluidy emanujace
z ciala kobiety zasilaly ukryte Zrédla zycia. Kobieta jako no-
sicielka zasady religijnej byla przyporzadkowana sferze du-
cha: otwarta i wrazliwa - bardziej niz mezczyzna - na moce
magiczne i demoniczne, nie byla jednak chroniona w tej
dziedzinie przez rozum. Evdokimov doszed! do wniosku,
ze matriarchat i r6zne formy gynokracji sa pouczajaca lekcja
historii, pomocng dla odkrycia wlasciwej wartosci i powo-
tania kobiety.

Dalej Evdokimov rozwaza dzieje patriarchatu, ktére roz-
poczynaja sie w momencie, gdy mezczyzna poczul sie uwo-
Iniony od tajemniczej mocy kobiety, a jego sila fizyczna za-
czyna mie¢ wieksze znaczenie i kobieta staje sie jego wia-
snoscig. Jak pisal: ,Mezczyzna dazy do ujarzmienia kobiety
jako sily ztowrogiej, nieustannie mu zagrazajacej, odciagaja-
cej od tworczych poczynan iczyhajacej, by go pozbawic

Zob. Hasto: Izyda [w:] Wielka Encyklopedia Powszechna PWN, t. 5,
Wydawnictwo PWN, Warszawa 1966, s. 166.

2% Kybele - Wielka Macierz, Matka Bogoéw, frygijska bogini
plodnosci i urodzaju; wladczyni przyrody gorskiej i opiekunka
miast w czasie wojny; utozsamiona z Artemida Efeska, Rea i De-
meter. Zob. Haslo: Kybele [w:] Wielka Encyklopedia Powszechna
PWN, t. 6, Wydawnictwo PWN, Warszawa 1965, s. 344.

% Gaja - matka m.in. tytanéw i gigantéw; z czasem bogini
plodnosci, Wszechrodzicielka, poreczycielka przysiag, béstwo
znajace tajemnice Przeznaczenia, opiekunka pierwszych wyrocz-
ni; w mitologii rzymskiej czczona jako Tellus. Zob. Hasto: Gaja,
[w:] Wielka Encyklopedia Powszechna PWN, t. 4, Warszawa 1964,
s.77.
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wolnosci”28. Patriarchat doprowadzil do ponizenia kobiety,
mezczyzna podporzadkowat ja sobie i statl sie jej wiascicie-
lem. Doskonale ilustruje to starozytna kultura grecka,
w ktorej: kobieta grecka byta zamknieta w odrebnym $wie-
cie, podobnie jak niewolnik pozbawiona praw obywatel-
skich, odmawiano jej takze mozliwosci rozwoju intelektual-
nego. Kobieco$¢ byta czym$ catkowicie odmiennym. We-
dlug Platona ,natura kobiety jest inna niz mezczyzny (...) do
wszystkich zaje¢ nadaje sie z natury kobieta i do wszystkich
mezczyzna, tylko we wszystkich kobieta jest stabsza od
mezczyzny”?. Arystoteles w pierwszej ksiedze Polityki je-
den z fragmentéw traktujacym o stabosci kobiety konczy
sentencja ,milczenie stanowi ozdobe kobiety3”. Stagiryta
podejmujac sie tematu zréznicowania plci za glowna idee
przyjal niedostatek. Dziewczynki wedtug filozofa przycho-
dzity na $wiat w wyniku jakich$ niedostatkéw, ktére musia-
tly mie¢ juz miejsce w momencie poczecia, mogly to by¢: nie-
sprzyjajace wiatry, za duza wilgo¢, za mato lub za duzo cie-
pladl.

Evdokimov przywolujac argumenty przedstawicieli an-
tyfeminizmu rabinistycznego, powiadat: ,ze kobieta zostata
wydobyta z ciala mezczyzny, a obrzadek przepisany przez
prawo nakazywat jej podwoéjne oczyszczenie po urodzeniu

28 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 181.

2 Platon, Parstwo, Prawa (VII ksigg), przektad W. Witwicki,
Kety 1999, s. 154,156; (453 E, 455 E).

30 Arystoteles, Polityka, [w:] Tenze, Dzieta wszystkie, t. 6, prze-
kiad K. Leéniak, Wydawnictwo PWN, Warszawa 2001, s. 43.

31 Arystoteles, O rodzeniu si¢ zwierzqt, [w:] Tenze, Dzieta wszyst-
kie, t. 4, przeklad K. Lesniak, Wydawnictwo PWN, Warszawa
2003, s. 201.
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corki. Kobieta pochodzac od mezczyzny, jest tg, ktora staje
sie przyczyna jego zguby”32. Wedlug filozofa czytajac nie-
ktére pisma medrcow zydowskich daje sie odczué, ze pod-
chodzili oni z pewna wrogoscia i lekcewazeniem do ko-
biet33. Evdokimov odwotujac sie do Zrédet syryjskich pisat,
ze prady te ascetyczny ideal zbawienia upatrywaly
w ucieczce od tego, co kobiece*. Mozna odnies¢ wrazenie,
ze chodzilo tu wylacznie o zbawienie mezczyzn i ten, kto
chcial by¢ zbawiony musial uwolni¢ sie od kobiet?®. My4li-
ciel powiada, ze pewien typ ascezy kaze odwrdci¢ sie od
wlasnej matki. Z kolei Katarzy matzenstwo uznawali wrecz
za ,obrzydliwoé¢ szataniska”36. Doktorzy Kosciola glosili
poglad, ze przediuzenie rodzaju ludzkiego jest niepotrzeb-
ne, a malzenistwo jest srodkiem zaradczym na niepowscia-
gliwoéc¢ seksualng, zas nadmiernie namietng mitos¢ matzen-
ska uwaza sie za cudzotozna®. Kolejno Evdokimov przyta-
cza wypowiedzi Ojcow Kosciota o kobietach i matzenistwie
i tak jeden z nich - Tertulian - glosil, ze , kobieta jest brama
piekiel; a Krélestwo niebieskie jest ojczyzng rzezancoéw”38.

32 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt. s. 185. Kwestia
ta jest takze poruszana: http://cerkiewzgora.bloog.pl/id,
2539398, title, RODZINA-W-STARYM-TESTAMENCIE, index.html;
http:/ /www krytykapolityczna.pl/ Teksty-poza-KP/Kobiety-
ucza-Kosciol/ menu-id-129.html.

3 Por. za: P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 186.

34 Por. tamze, s. 186.

35 Por. tamze, s. 186.

%Tamze. Por. takze: http://www .krytykapolityczna.pl/
Teksty-poza-KP/Kobiety-ucza-Kosciol / menu-id-129.html.

7 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 186.

3 Tertulian, De cultu feminarum, 1, 1, c. I, PL 1,1419; cyt. za:
P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 187.
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Sw. Ambrozy - ojciec i doktor Kosciola - natomiast nauczat,
ze ,0soby zyjace w malzenistwie powinny rumienic¢ sie ze
wstydu z powodu stanu, w jakim sie znajduja”?. Wedlug
Ojca Kosciota - Klemensa Aleksandryjskiego ,kazda kobiete
powinna napawac obrzydzeniem sama mysl, ze jest kobie-
tg”40. Zdaniem $w. Tomasza z Akwinu ,wspélzycie plciowe
- zawsze jest zwigzane ze szkoda dla umystu”4l. Evdoki-
mov pisal: ,Bogata w zycie ascetyczne epoka odsuwa na
margines ponad fizjologiczna tajemnice plci irelacje wza-
jemnego odniesienia mezczyzny ikobiety. Antropologia
chrzedcijariska nie jest dostatecznie opracowana i milos¢ nie
sa zbyt czestym tematem badan, chyba, ze z socjologicznego
punktu widzenia. Wspaniaty heroizm ascetéw wypowiada
wojne we wnetrzu czlowieka iegzorcyzmuje sily demo-
niczne, lecz za ceng, ktéra doprowadza do odczlowieczenia
- ito kobieta jest ta, ktéra ptaci. (...) Niekiedy odnosi sie
wrazenie, ze chodzilo tu wylacznie o zbawienie mezczyzn
i ze ten, kto chce by¢ zbawiony, musi sie przede wszystkim
uwolni¢ od kobiety”42. Mozna zauwazy¢, ze mezczyzna tyl-
ko pozornie oddawat hotd kobiecie, zawsze przy tym dbat
o swoje dobro, robit wszystko, aby nie stworzy¢ kobiecie

39 Sw. Ambrozy, Exhortatio virginitatis, PL 16,356; cyt. za: P. Ev-
dokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 187.

40 Klemens Aleksandryjski, Paedagogus, liber 1I c. II, PG 8,429,
cyt. za: P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 187.

41 Sw. Tomasz z Akwenu, cum quaedam rationis iactura S. Th. 1,
sent. II, dist .XX, q. I, cyt. za: P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie ...,
dz. cyt.,, s. 187. Poglad uznajacy malzenistwo za ,obrzydliwosé
szatariskg” i wypowiedzi doktoréw Kosciota sa takze przywotane:
http:/ /www krytykapolityczna.pl/ Teksty-poza-KP/Kobietyucza-
Kosciol/menu-id-129.html (07.10.2014).

42 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 186.
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szansy, by mogla dziala¢ na jego szkode. Z chwila, gdy po-
czul sie uwolniony spod magicznego wptywu kobiety, stat
sie jej wylacznym posiadaczem.

W chrzeécijaristwie Maryja-Dziewica, przewyzszajaca se-
rafiny, stoi naprzeciw kobiety - bytu niepelnego, ztego, kto-
ry jest jedynie bariera na drodze do zbawienia®. W Prawo-
stawiu Evdokimov powiada: ,, Analogia miedzy Ewg, Maryja
i Kosciotem siega swym pochodzeniem $w. Ireneusza* i od-
tad dla Ojcow Kosciotla Maryja jest Niewiasta - nieprzyja-
ciotka Weza, Niewiasta odziang w slorice, Siedziba Boskiej
Madroéci w samej jej istocie: catodciq i czystosdcig bytu”4.
Dalej zwraca uwage, ze kiedy myslimy o Maryi zapomina-
my o pici, a kiedy myslimy o kobiecie zapominamy, ze po-
siada ona w sobie Maryje jako archetyp wtasnego powota-
nia“.

Do XIX stulecia w Europie dominowat ideat patriarchal-
ny: maz rzadzil, zona byla mu podporzadkowana?’. Pod
koniec epoki czynniki ekonomiczne i polityczne zadecydo-
waly o naglej zmianie sytuacji. Najwigeksze przemiany
przyniosto nowoczesne spoleczeristwo przemystowe, sita fi-

4 Tamze, s. 187. Takze: A. Karon, Czutos¢ Boga, dz. cyt., s. 147.

4 Sw. Treneusz z Lyonu - ojciec i doktor Kosciota, zostat uzna-
ny za pierwszego teologa chrzescijaniskiego, urodzit sie okoto 140
r., a zmarl okoto 202 r. W jego pogladach teologicznych mozna
zauwazy¢ aspekty filozoficzne. Nie bedac filozofem, wywarl
ogromny wplyw na skrystalizowanie sie filozofii chrzescijariskie;j.
Zob. Hasto: Ireneusz z Lyonu, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii,
t. 5, Wydawnictwo Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lu-
blin 2004, s. 9.

4 P. Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt., s. 165-166.

4 Por. za. A. Karon, Czutosc¢ Boga, dz. cyt., s. 147.

47 Por. za: P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 187.



172 K. Turonek, Wizerunek kobiety w Paula Evdokinova...

zyczna zaczela traci¢ znaczenie, kobieta mogta uczestniczy¢
w zmechanizowanej produkcji*s. Evdokimov konstatowat,
ze postep w dziedzinie poloznictwa, sztuczne zaplodnienie,
kontrola urodzin, wyzwalaly kobiete z wiezéw wlasnego
ciala i gatunkowych ograniczen pici®. Myséliciel postulowal,
zeby po raz kolejny zbada¢ uwarunkowania historyczne,
aby sprawiedliwie oceni¢ wkiad kobiet do kultury. Byta ona
zazwyczaj zle (lub wcale) wyksztalcona. Wyjatki jakie Ev-
dokimov podaje to np. $w. Paula ktéra pomagala tlumaczy¢
Biblie $w. Hieronimowi; w klasztorach angielskich i ir-
landzkich w VI w. i VII w. zakladano szkétki dla kobiet, na-
stawionych na studiowanie prawa kanonicznego, teologii
i literatury taciriskiej; Sw. Gertruda - siostra zakonna zyjaca
w XII/XIV w., ttumaczyla Pismo $w. z jezyka greckiego;
w XII w. Novelle - cérka stynnego mistrza nauk ekonomi-
cznych z Bolonii - czesto zastepowata ojca w obowigzkach
podczas jego nieobecnosci. Byla bardzo tadng kobieta i oj-
ciec w obawie, ze jej uroda moglaby wprawi¢ w zaklopota-
nie stluchaczy, zmusit ja, by zastaniala twarz podczas wy-
stapienn®®. W czasach wloskiego odrodzenia obok cenionych
wladczyn jak Joanna Aragoriska, Izabella d’Este, pojawily
sie kobiety zZolnierze, np. zona Girolamo Riario (byl sio-
strzericem papieza Sykstua IV, ozenit sie z Katarzyng Swo-
rza, corka ksiecia Mediolanu) czy Hipolita Fioramenti, ktéra
dowodzila armig ksiecia Mediolanu - Galeazzo Marii Sfo-
rza, stynacego z okrucienstwa i zadzy bogactwa5!. Helena

48 Por. za: tamze.

49 Por. za: tamze, s. 187-188.

5% Tamze, s. 193. Por. takze: http://www.krytykapolity
czna.pl/ Teksty-poza-KP/Kobiety-ucza-Kosciol / menu-id129.html.

51 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 193.
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Cornavo otrzymata doktorat z filozofii w 1678 r. na uniwer-
sytecie w Padwie, a Malgorzata d’Angouleme od najmlod-
szych lat uczyla sie u znakomitych nauczycieli, interesowata
sie m.in. filozofig neoplatoriskg. Evdokimov powiada, zZe je-
§li nawet salony XVII w. i XVIII w. oraz zycie dworskie nie
dostarczaty kobietom sposobnosci do wywierania wptywu
na zycie polityczne i spoleczne, to wiekszos¢ z nich nie mia-
ta zadnego dostepu do kultury52. Katarzyna Wielka, caryca
Rosji, czy Ksiezniczka Daszkowa, ktére przewodzity Peters-
burskiej Akademii Nauk, w zadnym stopniu nie wptynely
na sytuacje kobiet53. Prawo domowe (domostroj*) tej epoki
ustanowilo ideal w taki sposob, ze zona jest catkowicie

52 Tamze, s. 192-193.

53 Tamze, s. 193.

5 Domostroj - anonimowy utwér z poczatku XVI w., powstaly
w Nowogrodzie i na nowo opracowany i uzupetniony okoto 1550
r., przez protopopa Sylwestra, spowiednika Iwana GrozZznego. Za-
wiera zbiér nakazéw i rad dotyczacych prowadzenia domu. Po-
dzielony zostal na trzy czesci: w pierwszej omawiane sa obowigz-
ki wobec Boga i cara, w drugiej - stosunek glowy rodziny do zo-
ny, dzieci i domownikéw, w trzeciej - daje rady odnoszace sie do
prowadzenia gospodarki. Cato$¢ wzorowana jest na regule mona-
stycznej. Utwor zaleca modlitwy, takze nocne, Sciste przestrzega-
nie postéw i codzienne uczeszczanie na nabozenistwa. Jako ideat
stawia zamozny i zadbany dom, oddzielony od sasiadéw i samo-
wystarczalny, rzadzony przez ojca rodziny. Utwor zostal napisa-
ny jezykiem prostym, zblizonym do mowy potocznej, ale uzalez-
nionym od jezyka starocerkiewnego, bogatym w przystowia lu-
dowe i sentencje. Przez szereg wiekéw wywieral ogromny wptyw
na ksztalt tworzenia postaw obywatelskich i spotecznych. Zob.
H. Paprocki, Domostroj, [w:] A. de Lazari (red.), Idee w Rosji. Leksy-
kon rosyjsko- polsko-angielski, t. 1, Wydawnictwo Temper, Warsza-
wa 1999, s. 162-164.
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podporzadkowana mezowi, stosowanie wobec niej kary cie-
lesnej bylo wrecz zalecane, a dla podniesienia autorytetu
doradza si¢ ojcom, aby nigdy nie uémiechali sie¢ do swoich
matych dzieci®. Zgodnie z powyzszym prawem, mezczy-
zna, ,pan i wladca” powinien zawsze by¢ zdystansowany,
zeby zaznaczy¢ ozieblo$¢ i wyzszosé.

Paul Evdokimov pyta w Kobiecie i zbawieniu Swiata, czy
nizszoé¢ kobiety wyplywa z samej jej natury, czy spowo-
dowaly ja niezmienne w ciggu stuleci warunki socjologicz-
ne?% Dochodzi do wniosku, ze to powody psychologiczne
tlumacza wykorzenienie kobiety z jej wlasnej rzeczywisto-
Sci. Rodzaj meski wzial odwet za matriarchat, utwierdzajac
swoje zwyciestwo poprzez stworzenie mitu ,mezczyzny-
wladcy”, wpajajac jako pewnik przekonanie, ze wtlasnie
mezczyzna powolany jest do ustalenia norm egzystencji
i regul wzajemnego odniesienia obu plci®’.

W toku swej analizy autor dochodzi do wniosku, ze ani
w matriarchacie, ani w patriarchacie, kobieta nie moze od-
nalez¢ odpowiedzi na pytanie o to, jakie jest jej prawdziwe
powotanie. Nie przynosi go jej tez feminizm i emancypacja,
poniewaz ,ruch wyzwolenia kobiet” jest niczym innym jak
poszukiwaniem bez znajomosci rzeczy drég ponownego
spotkania kobiety i mezczyzny>. Kobieta dublowata mez-
czyzne, ale jej odmienna struktura psychiczno-duchowa nie
pozwalata wytrzymacé wspétzawodnictwa, stawala si¢ agre-
sywna, emocjonalny potencjal niszczyl sie, grozit jej zagu-

5% Por. za: P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 193.

56 Tamze, s. 194.

57 Por. tamze.

5 Por. za: O. Clement, Przedmowa do francuskiego wydania, [w:]
P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt. s. 14.
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bieniem wtlasnej natury®. Zatem relacja kobiety i mezczy-
zny, zdaniem autora wymaga Odkupienia. Trzeba skiero-
wac sie ponownie do archetypu Matki Boga, ktéra zgodnie
znauka prawostawia, w swej absolutnej wolnosci zrodzita
ziemi istote boska, a istote ludzka niebu®. Maryja ,w swojej
osobie przedstawia caly rodzaj ludzki, jest cata ludzkoscia.
Dziewica Maryija jest rajskim kwiatem, ktéry zakwitnat na
drzewie catej ludzkosci”¢!. To w kobiecie jako pierwszej do-
konatlo sie powolanie czlowieka. Evdokimov ujal to naste-
pujaco: ,,Ochranianie $wiata mezczyzn, jak to czyni matka,
zbawianie go jak to czyni dziewica, ozywianie go tchnie-
niem ducha i oddawanie mu wlasnej duszy - oto powolanie
kobiety”62. Archetypem kobiecosci jest: Theotokion (Boguro-
dzica)®3. Koscidt szczegdlnym szacunkiem obdarza meczen-
nikéw, ktérzy milos¢ do Boga zaswiadczyli czynem, nazy-
wa ich ,rannymi boskiego Oblubiefica”. I wlaénie z rany
Dziewicy, ktérej dusze przeniknat miecz (Por. £k. 2:35) z jej
krwi i z Ducha Swietego zrodzit sie archetyp kobiecoéci. To
w chwili zwiastowania, gdy objawil sie Maryi Archaniot
Gabriel i zapowiedzial narodziny Jezusa Chrystusa, rozpo-
czela sie dla Maryi postuga kobiety.

5 A. Karon, Czufos¢ Boga, dz. cyt., s. 148.

0 O. Clement, Przedmowa do francuskiego wydania, [w:] P. Evdo-
kimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 15. Takze: A. Karon, Czu-
tos¢ Boga, dz. cyt., s. 148.

61 S. Bulgakow, Prawostawie..., dz. cyt., s. 133.

62 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 201.

6 W. Hryniewicz, Przedmowa polskiego wydania, [w:] P. Evdo-
kimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt. s. 9; zob. takze: A. Karon,
Czutos¢ Boga, dz. cyt., s. 148.
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Evdokimov uznal, ze nie tylko ze wzgledu na swa biolo-
gicznosc¢ kobieta jest usposobieniem macierzyfistwa, ale dla-
tego, ze otrzymata dar bycia matka od Boga, a , Boskiemu
ojcostwu, jako wlasciwosci istoty Bozej, ktéra rodzi syna
i tchnienie Ducha Swietego, odpowiada bezposrednio ma-
cierzynistwo kobiety, jako religijne znamie natury ludz-
kiej”¢4. Mezczyzna nie posiada w takim stopniu instynktu
ojcowskiego, w jakim kobieta posiada instynkt macierzyn-
ski%. Przyjelo sie, ze mezczyzna jest odpowiedzialny za po-
lowania, trzymanie pieczy nad domownikami, udzielanie
lekcji, a nie za ciagla opieke nad dzie¢mi i okazywaniem
uczud jak matka. Autor przywoluje stowa $w. Pawta: ,dzieci
moje, oto ponownie w bélach was rodze”¢. Gléwnym ce-
lem przyjscia Chrystusa na swiat bytlo wydarzenie Zestania
Ducha Swietego. Od tego czasu powolaniem kazdego wie-
rzacego stalo sie przywolywanie go, otwieranie na jego dary
i laske. Szczeg6lng role w tym najwiekszym z zadan czto-
wieka na Swiecie, jak powiada Evdokimov przypisywano
kobiecie, taczyla ja bowiem nieokreslona wiez z Duchem
Swietym, dlatego nazywa sie ja Prneumatophora (nosicielkq du-
cha)®’. Takze: ,Wiele modlitw nazywa Dziewice »radoscia
wszelkiego stworzenia« méwi »raduj sie« poniewaz Ona

¢4 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt. 171.
65 Tamze, s. 167.
¢ Por. za: A. Karon, Czutos¢ Boga, dz. cyt., s 148. Ga 4, 19, Pismo

§wie;te ..., dz. cyt., 5. 1518.

67 W. Hryniewicz, Przedmowa do polskiego wydania, [w:] P. Ev-
dokimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt. s. 9. O. Clement, Przedmo-
wa do francuskiego wydania [w:] P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie
..., dz. cyt., s. 14-15; zob. takze: A. Karon, Czutos¢ Boga, dz. cyt,
s. 146-147.
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jest upostaciowieniem Madrosci Bozej”¢8. Jej zwigzek z Du-
chem Swietym - Ozywiajacym Tchnieniem, ktére odnawia
i pobudza nasiona zycia, wskazuje na sofianiczne® cechy
kobiecej duszy”. W jezyku semickim stlowo , duch” ma po-
dwojny rodzajnik i moze przybiera¢ zaréwno rodzaj meski,
jak i zeniski. Teksty syryjskie zamiast o Pocieszycielu méwig
o Pocieszycielce - jednak nalezy tu zaznaczy¢, ze te wyraza-
nia nie odnosza sie do istoty Bozej, nie sugeruja elementu
kobiecego w Bogu, ale traktuja o kobiecym aspekcie energii
Bozych sposobéw objawiania si¢ Boga w $wiecie (teofanii’?).

68 P. Evdikimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 168.

¢ Sofianiczny, czyli obrazujacy Madros¢ Boza. Sofia - z jezyka
greckiego oznacza madro$é, Madroé¢ Boza. W ksiegach Starego
Testamentu: Przypowieéci Salomona, Madrosci Salomona i Ma-
dros¢ Jezusa syna Syracha Sofia byla przedstawiona jako zasada
stworzenia Swiata, personifikacja najwyzszej madrosci i twoérczej
miltosci Boga. W sztuce bizantyjskiej i staroruskiej znane sa przed-
stawienia Sofii w postaci alegorycznej figury - samodzielnej lub
w ukladzie skomplikowanych kompozycji symbolicznych na te-
mat Bozej Opatrznosci: ,Madroé¢ zbudowata sobie dom” (Prz 9,1)
i,Sofia, Madroé¢ Boza” (nowogrodzka). Mimo ze pierwsza kom-
pozycja jest ilustracja okreslonego tekstu z Ksiegi Przyslow,
adruga ma charakter symboliczny, obie wiaza sie z tematem
Woeielenia, ofiary, Sadu Ostatecznego i nadchodzacego zjednocze-
nia czlowieka z Bogiem - najwazniejszych elementéw Bozej eko-
nomii, ktérych personifikacja jest posta¢ Sofii. Zob. wiecej:
http:/ / ptta.pl/ pef/pdf/h/Hagia_sophia.pdf.

70 A. Karon, Czutos¢ Boga, dz. cyt., s. 148.

71 Teofania - z jezyka greckiego oznacza objawienie Boga.
W Starym Testamencie przeczytamy, ze Boga nie mozna zobaczy¢
(Wj 19:21; Wj 33:20), w innych miejscach przeczytamy jednak
o teofaniach jakich doswiadczyl m. in. Mojzesz (Wj 3:1-6; Wj 33:17-
23; Wj 34:5-9; 1z 6:1-5).
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Kobiecos¢ jest symbolem otwarcia $wiata ku Bogu. Kobieta
posiada predyspozycje, aby wraz z Bogurodzica potrafita
powstrzymywac¢ mezczyzne od podejmowania niewlasci-
wych decyzji, poméc mu odnalezé jego wlasciwe powota-
nie, ku ocaleniu i zbawieniu wszystkich. Charyzmatem ko-
biety jest czystos¢, kobieta powolana jest do tego, aby pro-
stowac nieprawosci, ktére kalecza ontologiczna strukture
spoleczenistwa. To kobieta jest bardziej zdolna do zblizenia
istoty i istnienia w $wietosci moca pokory, poniewaz pokora
jest umiejetnoscia znajdowania sobie miejsca. Kazda kobieta
posiada wrodzong sfere intymnosci. Evdokimov powiadat,
ze polega ona na naturalnym wspoétbrzmieniu z tradycja
i podtrzymywaniem ciaglosci zycia, poniewaz to ona wyda-
je na $wiat potomstwo. Nie jest tak, ze sama kobieta ocali
$wiat, poniewaz ona rowniez potrzebuje ocalenia. Jeden jest
Zbawiciel wszystkich - Chrystus, Boski archetyp czlowieka,
ukazujacy kobiecie i mezczyznie droge do przemiany du-
chowej i urzeczywistnienia swego czlowieczenstwa. Pod-
sumowujac, zdaniem autora, zasada religijna czlowieczen-
stwa ujawnia sie dzieki kobiecie. Ona stoi twarza w twarz
wobec najglebszych tajemnic zycia, wlasnego macierzyn-
stwa oraz zagubionego dziecka, jakim jest kazdy mezczy-
zna”2,

W konicowych fragmentach rozprawy filozof wyjasniat
kwestie kaptanistwa kobiet. Kaplaristwo ma przede wszyst-
kim wymiar charyzmatyczny. Wedlug myséliciela rosyjskie-
go kaptanistwo hierarchiczne jest funkcja, ktéra powierza sie
mezczyznom, poniewaz to kaptan udziela m.in. sakramentu

72 0. Clement, Przedmowa do francuskiego wydania, [w:] P. Evdo-
kimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 15., takze: A. Karon, Czu-
tos¢ Boga, dz. cyt, s 148.
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eucharystii, to mezczyzni byli apostotami, przedstawiciela-
mi duchowieristwa - nie kobiety”s. To feminizm i kleryka-
lizm w dzisiejszych czasach kaze kobiecie ubiegac sie
o kaptanstwo hierarchiczne, majace faktycznie tylko wymiar
formalny, obraz Dziewicy, orantki ubranej w omoforion
(szaty kaplanskie) jest znakiem jej roli matki, troskliwej
opiekunki - bez sugestii wladzy biskupiej’s. Dziewica nie
czyni cudéw, ona je wywoluje”s. Jak wskazywal Evdoki-
mov: ,Schorzenie polegajace na wewnetrznym rozdarciu,
brak duchowej integracji czynnikéw meskich i kobiecych,
sprawia, ze mezczyzna pograza sie calkowicie w swej nie-
Swiadomosci, a kobieca strona jego duchowosci zwraca sie
ku temu, co meskie, albo zyje calkowicie na wtasnej po-
wierzchni, co go sklania do poligamii i nie koriczacych sie
perwersji donzuanizmu. Zjawiska te najwyrazniej objawiaja
stan psychiczny, w ktérym catkowicie zatracita sie wrazli-
wo$¢ na archetypiczne wartoéci kobiece: matki-dziewicy.
Nadmiernie meski $wiat postradat swiadomos¢ swego wia-
snego poczatku, jasnych Zrédel dziewiczej czystosci i macie-
rzyniskiego tona, ktére przyjmuje Stowo i rodzi Je, aby
uczyni¢ z mezczyzny Jego stuge”7¢. Kobieta wprowadza mi-
toé¢ i pokoj do swiata, wydaje nowe zycie na $wiat i ochra-
nia go.

73 0. Clement, Przedmowa do francuskiego wydania, [w:] P. Evdo-
kimov, Kobieta i zbawienie ..., dz. cyt., s. 15.

74 Por. A. Karon, Czutosé Boga, dz. cyt., s 148.

75 Tamze.

76 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie..., dz. cyt., s. 269.
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THE IMAGE OF WOMEN IN PAUL EVDOKIMOV’S CONCEPT OF
SALVATION OF THE WORLD BASED ON THE DISSERTATION WOMAN AND
THE SALVATION OF THE WORLD

Summary: In my article, I want to present the way, in which the
story of our first parents influenced the falling apart of the unity
and emergence of contrast between the masculine and feminine
element. I will try to explain the problem throughout the history
of man and civilisations that were consecutively following one af-
ter another: matriarchy, patriarchy and the feminism. At the end
of the article I will try to show that woman is a symbol of the
opening of the world to God and that she is the one that helps
man to refrain him of making bad decisions.

Keywords: woman, man, Adam, Eve, Salvation, God, matriarchy,
patriarchy, feminism

Stowa kluczowe: kobieta, mezczyzna, Adam, Ewa, Zbawienie,
Bo6g, matriarchat, patriarchat, feminizm



RECENZJE






APPENDIX

czasopismo filozoficzno-kulturowe

| 4

APPENDIX

2013-2014, TOM 2, 5. 185 - 196
WWW.APPENDIX.IFIL.UZ.ZGORA.PL
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Uniwersytet Zielonogoérski

NIE PROFESOR, LECZ PRZYJACIEL. MICHEL FOUCAULT
Z NOWE]J PERSPEKTYWY

Michel Foucault, Kim pan jest, profesorze Foucault? Debaty,
rozmowy, polemiki, wybér i ttum. Kajetan Maria Jaksender,
red. nauk. Barttomiej Btesznowski, Kajetan Maria Jaksender,
Krzysztof Matuszewski, Wydawnictwo Eperons-Ostrogi
i wydawnictwo Libron, Krakéw 2013.

Michel Foucault to osobowo$¢ znana wspoétczesénie nie tylko
filozofom czy historykom dyskursu, to instytucja, ktéra na
trwale zmienila postrzeganie wielu kwestii zwigzanych
z problematyka zorientowana na badania wspoéiczesnych,
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jak i historycznych, systeméw myslowych. Polskiemu czy-
telnikowi Foucault znany jest z wielu dziet, ktére jednak
przewaznie stanowia podstawowy repertuar tego filozofa.
Nie mozna przeciez rozmawia¢ o Foucault nie znajac Stéw
i Rzeczy. Archeologii nauk humanistycznych?, Nadzorowac i ka-
rac¢. Narodziny wiezienia? - pracy wyjasniajacej, jakie jest po-
chodzenie dyskursu penitencjarnego, Historii szaleristwa
w dobie klasycyzmu3 - dotyczacej problematyki dyskursu
psychiatrycznego, czy tez nie prébujac zglebi¢ za autorem
Archeologii wiedzy* czym jest dyskurs, w sieci jakich relacji
wzgledem innych teoretycznych tworéw filozofii sie¢ on
znajduje, czyli réwniez jak problem dyskursu sytuuje sie
w przestrzeni systemu wiedzy. Obecnie mozemy przeczytac
réwniez Historig seksualnosci5, w ktérej Foucault prezentuje
wiedze o rezimach seksualnosci oraz zacheca w ciekawych
analizach, majacych swoje Zrédlo w starozytnosci, do troski
o siebie. Jesli chodzi o wiedze biograficzng czytelnik najcze-
Sciej bedzie mial mozliwos¢ skorzystania z wizji prezento-
wanej przez Didiera Eribon¢, do bardziej kontrowersyjnych

1 M. Foucault, Stowa i rzeczy. Archeologia nauk humanistycznych,
przekiad T. Komendant, Slowo/obraz terytoria, Gdansk 2006.

2 M. Foucault, Nadzorowa¢ i karaé. Narodziny wigzienia, przeklad
T. Komendant, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2009.

3 M. Foucault, Szaleristwo w dobie klasycyzmu, przeklad H. Ke-
szycka, PIW, Warszawa 1987.

4 M. Foucault, Archeologia wiedzy, przeklad A. Siemek, PIW,
Warszawa 1977.

5 M. Foucault, Historia seksualnosci, przekltad B. Banasiak,
T. Komendant, K. Matuszewski, Stowo/obraz terytoria, Gdansk
2010.

¢ D. Eribon, Michel Foucault. Biografia, przeklad J. Levin, Wy-
dawnictwo KR, Warszawa 2005.
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spojrzen moze si¢ uciec zmieniajac jezyk na angielski i ko-
rzystajac z pracy, chociazby, Jamesa Millera - The Passion of
Michel Foucault’. Wiele tez mamy informagcji czy tez analiz
rozproszonych w réznych zZrédiach, np. Michat Kruszelnic-
ki® w pracy opisujacej kompleksowo heterologie francuska
bada aporie filozofii Foucault w kontrze do propozycji Ja-
cquesa Derridy. Pawel Bytniewski proponuje nam réwniez
prace dotyczaca Dyskursow wiedzy. Michela Foucaulta arche-
ologie nauk humanistycznych®. Autor wyboru tekstéw do Kim
pan jest profesorze Foucault? Debaty, rozmowy, polemikil® jest
Swiadomy repertuaru mozliwosci, z ktérych polski czytel-
nik moze skorzysta¢. Dopisuje do tych najbardziej znanych,
réwniez niedawno wydane antologie tekstow, takie jak: Po-
wiedziane, napisane. Szaleristwo i literatura® oraz Filozofia, hi-
storia, polityka2. Jednakze, mimo tej swiadomosci wielosci

7 ]. Miller, The Passion of Michel Foucault, Anchor Books Dou-
bleday, New York, London, Toronto, Sydney, Auckland 1993.

8 M. Kruszelnicki, Drogi francuskiej heterologii, Wydawnictwo
Naukowe Dolnoélaskiej Szkoty Wyzszej, Wroctaw 2008.

9 P. Bytniewski, Dyskursy wiedzy. Michela Foucaulta archeologie
nauk humanistycznych, Wydawnictwo Uniwersytetu Marie Curie-
Sktodowskiej, Lublin 2013.

10 M. Foucault, Kim pan jest profesorze Foucault. Debaty, rozmowy,
polemiki, wybér i przeklad K. M. Jaksender, red. nauk. B. Blesz-
nowski, K. M. Jaksender, K. Matuszewski, Wydawnictwo Epe-
rons-Ostrogi, Wydawnictwo Libron, Krakéw 2013.

1 M. Foucault, Powiedziane, napisane. Szalenistwo i literatura,
przeklad B. Banasiak, T. Komendant, M. Kwietniewska, A. Le-
warnska, M. P. Markowski, P. Pienigzek, Wydawnictwo Aletheia,
Warszawa 1999.

12 M. Foucault, Filozofia, historia, polityka. Wybor pism, przeklad
D. Leszczyniski, L. Rasiriski, PWN, Warszawa 2000.
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propozycji opracowan mysli Foucault, prébuje nas zachecié¢
do skorzystania z jeszcze jednej, mozna by powiedzie¢ - ko-
lejnej juz - mozliwosci zrozumienia dzieta Foucault. W tej
sytuacji musi zosta¢ postawione pytanie: czy kolejna proba
interpretacji dziela Foucault jest zasadna? Po przeczytaniu
420 stronicowego dziela na ten temat okazuje sie, ze tak.
I dobrze autor przewidzial, Ze otwarcie nowych drzwi do
rozumienia szeroko opisywanych i szczegétowo analizowa-
nych dziet i postaci tego filozofa stworzy nowa potrzebe,
poniewaz obraz Foucault, jaki sie zza tych drzwi wylania
odbiega od jego tradycyjnej interpretacji. Wybrane, tytutowe
debaty, rozmowy i polemiki niekoniecznie wprowadzaja
nowe tresci (cho¢ czeé¢ poswiecona obecnosci Foucault
w Polsce jest rzeczywiscie zupelnie nowa propozycja) lecz
stanowiq baze, z ktérej poczatek bierze nasza wiedza na te-
mat Foucault jakiego znamy. Wskazane debaty, rozmowy
i polemiki stanowig, tym samym, nieodlaczng czeé¢ wiedzy
dotyczacej zycia filozofa, bez ktérej ewolucja jego myséli, jak
réwniez jej zerwania i przesilenia, nie bylyby mozliwe do
zrozumienia. To nowe, krytyczne spojrzenie, ktore
uwzglednia fakt, ze polski obraz filozofa wciaz jeszcze od-
biega od tego, co uznaje si¢ za oczywiste we Francji, wyzna-
cza horyzont, ktéry wcale nie jest stopiony z naszymi,
wspolczesnymi przekonaniami dotyczacymi postaci, jaka
byl Michel Foucault. Nagle stajemy sie Swiadomi, ze hory-
zont 6w jako wyznaczony przez twoércza prace i praktyczna
inicjatywe Michela Foucault kresli zarys mozliwosci, z po-
zycji ktérych zawsze juz bedziemy musieli pyta¢: Kim pan
jest profesorze Foucault?

Wybor tekstéw zaprezentowany przez Kajetana Marie
Jaksendera tworzy wiec nowa potrzebe: potrzebe zrozu-
mienia kim Foucault byl nie tylko jako profesor, ale jako
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cztowiek, i jednoczesnie prébuje na te potrzebe odpowiadac,
przedkladajac debaty, rozmowy i polemiki, w ktérych Fo-
ucault pojawia sie jako Inny. Mozliwe, ze teksty te dostar-
czaja nam tez dowodu, ze Foucault pojawia sie tu jako Inny,
jako kwestionujacy siebie Podmiot, ktéry chcial on wyma-
zaé. Proponowana lektura jest wiec §wiadectwem tej czesci
bycia Michela Foucault, ktéra niekoniecznie byla zaanga-
zowana jedynie w swoje kluczowe projekty jak, np. w prace
nad Stowami i rzeczami. Wyboér tekstéw dotad niepubliko-
wanych w Polsce stanowi raczej podstawe, z ktérej dopiero
mozna stara¢ sie dotrze¢ do zrozumienia sensu jego pod-
stawowych dziel. Jak pisze autor przedmowy - Barttomiej
Blesznowski - ,wywiady sa diagnozami”13, czyli stawiaja
dopiero pytanie, na ktére uzyskujemy odpowiedzi w gtow-
nych dzietach Foucault. Niepodobnym jest wiec zrozumie¢
jego gltéwne dzieta bez tychze wywiadéw czy polemik, kto-
re prezentuja my$l Foucaulta zawieszong jakby pomiedzy
jego glownymi osiagnieciami. Foucault jest tu przedstawio-
ny jako kto$, kto nie byl jedynie autorem Archeologii wiedzy,
kto miedzy pisaniem swoich gléwnych dziet podrézowat,
mial przyjaciét, angazowat si¢ w sprawy polityczne, prote-
sty, demonstracje, dyskusje. Teksty w prezentowanym zbio-
rze zdaja sprawe wlasnie z tego obszaru, ktory jest , pomie-
dzy” dzielami wyznaczajacymi momenty przetomu. Dlate-
go z pelnym przekonaniem mozna powiedzieé, ze Kim pan
jest profesorze Foucault uzupelnia obraz mysli filozoficznej
Foucault. Nalezy jednak zaraz doda¢, ze to uzupelnianie
oznacza wspoétkonstruowanie, bowiem teksty te wspotkon-
struuja tlo, kontekst i podstawy tego myslenia. Mozna po-
kusi¢ sie o ekstrapolacje i powiedzie¢, ze zbi6ér prezentowa-

13 M. Foucault, Kim pan jest profesorze Foucault..., dz. cyt., s. 15.



190 P. Ktos-Czerwiniska, Nie profesor, lecz przyjaciel...

nych tekstéw stanowi te czes¢ ukladanki, ktéra Foucault
staral sie¢ zapewni¢ badajac rezimy prawdy okres$lajace my-
Slenie podmiotu w réznych okresach historycznych. Mozna
powiedzie¢, ze Kajetan Maria Jaksender probuje wpisac sie
w mys$l Foucault nie tylko wiernie przedstawiajgc osiagnie-
cia i dzialalnoé¢ autora Archeologii, probuje on - podobnie
jak Foucault wzgledem przedmiotu swoich badan - zdaé
sprawe z reziméw prawdy, kontekstow, ktore ksztattowaty
mys$lenie samego Foucault. Przedstawienie polskiemu czy-
telnikowi niniejszego zbioru zapelnia luke, ktéra do tej pory
nie pozwalata w pelni zda¢ sprawy z tego kontekstu, czyli
warunkoéw mozliwosci tworzenia sie¢ mysli Foucault. Arty-
kuly takie jak: ,Foucault odpowiada Sartre’owi”4 czy ,,Od-
powiedZz Derridzie”?5 prébuja dookresli¢ kontekst, w jakim
my$l Foucault powstawala. Dlatego nie mozna zasadnie
twierdzi¢, ze teksty te sg jedynie dodatkiem do gléwnej my-
8li Foucault. Przeciwnie, nalezy podkresli¢, w mysl stow
samego Foucault, ze aby wykaza¢ prawidtowosci przestrze-
ni ,w ktorej rozwija sie my$l [Foucault], warunki owej my-
8li, spos6b jej ustanawiania”l® nalezy do klasycznych juz
dziet Foucault dofaczy¢ ten zbidr tekstow, rozposcierajacych
przed oczami czytelnikéw tto historyczne, kulturowe, poli-
tyczne, etyczne i - paradoksalnie - antropologiczne, by
w pelni zrozumieé sposéb ksztaltowania sie mysli filozo-
ficznej autora Archeologii wiedzy.

Jedna z zasadniczych mysli Foucault, ktéra pojawia sie
réwniez na kartach prezentowanego zbioru tekstow, ktorej
ksztaltowanie sie¢ mozemy $ledzi¢ w polemikach z Sartrem

14 Tamze, s. 169-178.
15 Tamze, s. 179-198.
16 Tamze, s. 13.
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czy z Derrida jest mysl o émierci podmiotu, czy tez o wy-
mazaniu podmiotu. Mys$l ta jest zwigzana z Foucaultian-
skim antyhumanizmem, proponujacym rozumienie czlo-
wieka nie jako centrum wszelkiej mysli i wszelkiego dziata-
nia, lecz jako projekt realizowany jedynie w ramach pewne-
go konkretnego ukladu sit w dyskursie nauk humanistycz-
nych. W zwiazku z tym padaja stynne juz stowa Foucault
o mozliwym koricu tego projektu. Stowa te wzniecaly ogieri
niesprawiedliwej, nierozumiejacej krytykil”. Mysl o $mierci
podmiotu jest stale obecna w pismach Foucault, jednakze
dopiero w prezentowanych w niniejszym zbiorze tekstach
widzimy jej ,podszewke”, gdy np. w rozmowie z Madele-
ine Chapsal Michel Foucault jakby od niechcenia nadmienia
o tym, co dalo poczatek tej tak dramatycznej mysli. Wcze-
$niej jeszcze, w przedmowie, Bartlomiej Blesznowski przy-
pomina, ze ,zacieranie podmiotu w pisarstwie - réwniez
tym filozoficznym - odbywa si¢ wewnatrz historycznego
kontekstu, stanowi »zejScie do piekiel«, w glab labiryntu,
podczas ktérego filozof zabrna¢ musi ku regionom opusz-
czonym przez wszelkie osobowe podmioty, idee i tozZsamo-
§ci”18. Nastepnie I czeé¢ zbioru, zatytulowana: ,Zerwania
w historii i §mieré¢ czlowieka”1® rozpoczyna sie wtasnie ro-
zmowa z Madeleine Chapsal dotyczacq wiary w sens. Fo-
ucault w tej rozmowie wyraznie zaznacza moment, gdy
wspolczesne jemu pokolenie zerwalo z tradycja egzystencja-
lizmu sartrowskiego i wykreowanej przez niego odpowie-
dzialnosdci za sens. Sartre twierdzil, ze musimy stale by¢

17 L. Ferry, Jak zy¢? przeklad E. Aduszkiewicz, Wydawnictwo
Czarna Owca, Warszawa 2011.

18 M. Foucault, Kim pan jest profesorze Foucault..., dz. cyt., s. 15.

19 Tamze, s. 33-78.
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$wiadomi, i ze nic nas nie usprawiedliwi z braku tej swia-
domosci; , byé¢ §wiadomym - dla niego - to by¢ samoswia-
domym”2. Foucault natomiast twierdzil, ze taka postawa
sprowadza si¢ do pewnego rodzaju terroryzmu?, stygma-
tyzowal on wszelkie préby wprowadzenia nadzorujacej
wladzy, czy to do szkél, czy wiezien, szpitali lub admini-
stracji. Nie godzil sie on na dziatanie dyscyplinujacej wia-
dzy réwniez w obrebie samego podmiotu, dlatego prébowat
obudzi¢ w podmiocie sily przeciwdzialajce takiej wladzy,
takiemu terrorowi. W dalszej czesci rozmowy Foucault
wskazuje, ze momentem przelomowym, w ktérym jego ge-
neracja zdata sobie sprawe z tego, ze funkcjonuje juz w in-
nym dyskursie, w obszarze dzialania innego juz historycz-
nego apriori byl moment wskazania przez Jacquesa Lacana
na to, ze ten po sartrowsku wszechobecny sens, jest ,tylko
powierzchniowym efektem, migotaniem, piang”22. Foucault
wskazuje tu na fakt, ze dzieki Lacanowi zauwazylismy, ze
tam, gdzie dyskurs jest najbardziej niekompletny, gdzie wy-
stepuja w nim zerwania, luki, miejsca puste lub sprzeczne -
tam ,uzewnetrzniaja sie struktury, system mowy, nie za$
sam podmiot”2. Tym sposobem prezentuje nam si¢ ta mysl
Foucault, opracowywana przez niego w wielu esejach, opar-
ta na wnikliwej lekturze dziet Fryderyka Nietzschego, mysl
o tym, Ze ostateczna instancja obiektywizujaca mys$lenie
i dzialania nie jest sam podmiot, lecz jezyk. Problem ten zo-

20 G. Gutting, French Philosophy in the Twentieth Century, Cam-
bridge University Press, Cambridge, New York, Melbourne, Ma-
drid, Cape Town, Singapore, Sao Paulo 2002, s. 135.

21 Por. J. Miller, The Passion of Michel Foucault, dz. cyt., s. 38.

22 M. Foucault, Kim pan jest profesorze Foucault..., dz. cyt., s. 35.

2 Tamze.
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stal wyczerpujaco przeanalizowany przez Foucault w eseju
My Body, This Paper, This Fire?*, gdzie odpowiada on na za-
rzuty Derridy, co do jego zrozumienia argumentacji Karte-
zjusza w kwestii podstaw ludzkiej wiedzy. Z tekstow za-
mieszczonych w prezentowanym zbiorze mozemy wnio-
skowaé o tkance mysli, z ktérych powstata stynna pdzniej
polemika Foucault z Derridg, dotyczaca wlasnie tego pro-
blemu. Juz bowiem w 1966 roku w rozmowie z Chapsal Fo-
ucault stwierdza, ze ,ja sie rozpadlo”?, ze ,nadszed! czas
odkrycia »anonimowosci« (il y a). Jest sig”2¢. Foucault styg-
matyzowal wiec wladze dyscyplinujaca pod kazdym
wzgledem, zaréwno w postaci wladzy w dyskursie peniten-
cjarnym, jak i w dyskursie dotyczacym ludzkiej seksualno-
ci, jednakze nie obawial si¢ uzna¢ innej wiadzy, ktéra
przenika pozostale i ktérej tak wyrazny wplyw widzimy
w jego pracach dotyczacych reziméw myslenia konkretnych
epok historycznych. Chodzi mianowicie wlasnie o wladze
jezyka nad podmiotem, a wrecz o wladze jezyka tak po pro-
stu, w obszarach, gdzie podmiot nie jest juz przez ten jezyk
zakladany. I tak dochodzimy do jednej z gtéwnych tez Fo-
ucaultiariskich analiz, ktéra ma swoj poczatek juz tutaj,
w nieoficjalnych tekstach potwierdzajacych, ze stynne Fo-
ucaultianiskie zaangazowanie nie bylo tylko wnioskiem wy-
ciggnietym po przeczytaniu jego gléwnych dziet, ale towa-
rzyszylo mu na co dzieni i dawalo si¢ rozpozna¢ w rozmo-
wach czy debatach publicznych.

2 M. Foucault, My Body, This Paper, This Fire [w:] Essential
Works of Foucault 1954-1984. Aesthetics, Method and Epistemology,
J. Faubion (red.), Penguin Books, London 2000, s. 393-417.

%5 M. Foucault, Kim pan jest profesorze Foucault..., dz. cyt., s. 35.

26 Tamze, s. 36.
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Czwarta czes¢ ksigzki zatytulowana , Wybor seksualny,
kwestia plci”? potwierdza, zZe autor prezentowanego wybo-
ru tekstow chcial sprzeciwi¢ sie klasycznej formie przed-
stawiania dzieta i pogladéw wielkich myslicieli. Nie zaleza-
fo mu na tym, by przyczynic sie do funkcjonowania imienia
Foucault jedynie jako symbolu jakosci, zwalniajacego
z obowigzku zapoznania si¢ z jego dzielami. Nie zalezalo
mu tez na tym, by imie Foucault funkcjonowalo jako stynny,
lecz tylko pomnik jego mysli. Autor zbioru chce pusci¢ mysl
Foucault jeszcze raz w obieg, chce ja odswiezy¢ i pokazac
w niej kogo$, kto wcigz tam zyje, czyja mysl wciaz pulsuje
aktualnoscia. Jaksender prébuje przedstawi¢ Foucault jako
cztowieka, ktérego mysl wciaz wyznacza i okresla wsp6i-
czesng epistermeg, wspolczesny horyzont myslenia. Wypowia-
da on stanowcze ,nie” dla uprzedmiotowienia kogos, kogo
u$miech wcigz zyje w jego tekstach i rozmowach, proponuje
afirmatywne ,tak” dla odbrazowienia postaci, ktorej mysl
juz dawno przekroczyla wyznaczone jej granice.

Domykajac recenzje zbioru zaproponowanego przez Jak-
sendera nalezy podkresli¢ jeszcze jeden wazny moment
przesadzajacy o wartosci tego zbioru tekstow. Jest nim mia-
nowicie obszerny zaséb tekstéw dotyczacych wiladzy, dzia-
tania i polityki oraz sprawy polskiej. Po przeczytaniu tek-
stow takich jak , Opuszczajac Polakow, wyrzekamy sie cze-
Sci siebie”?8 nie mozemy juz zasadnie twierdzi¢, ze francu-
ska historia po drugiej wojnie $wiatowej, w okresie Zelaznej
kurtyny, czy blizej; my$l rewolucyjna lat 70-tych s nam zu-
pelnie obce. Foucault tak pisal o Polakach i tak rozumiat Po-
lakéw w okresie socjalizmu: ,Polacy potrzebuja, abySmy

27 Tamze, s. 248-303.
28 Tamze, s. 369-374.
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z nimi rozmawiali, aby$my do nich pojechali. Ja wlasnie dla-
tego pojechalem do Polski. Zrobitem to réwniez po to, aby
po powrocie méc opowiedzie¢ Francuzom o Polsce”?. Te
proste zdania poswiadczaja, ze obraz francuskiego intelek-
tualisty, jaki Polacy czasami podtrzymuja, nie ma nic
wspoélnego z tym, co pod postacig intelektualisty rozumiat
Foucault - naczelny intelektualista tych lat. A twierdzil on,
niejako wbrew sobie, lecz zgodnie z jego teza o wymazaniu
podmiotu, na rzecz wladzy jezyka, ze ,intelektualista (...)
wbrew pozorom jednak nie stanowi (...) instancji obiektywi-
zujacej”30. Instancje te natomiast tworzy jezyk. Postugujac
sie jezykiem, mowiac w jezyku jesteSmy wszyscy uczestni-
kami tego samego wydarzenia, wydarzenia dziania sie
pewnego dyskursu, w ktérym jednak mozemy by¢ aktyw-
nymi jego uczestnikami. W ten sposob tezy Foucault o spo-
tecznym zaangazowaniu spotykaja sie z tezami dotyczacy-
mi dzialania dyskurséw, bowiem: ,Kazda myédl i kazde
dziatanie, teoria i praktyka dotykaja obszaru, w ktérym je-
zyk realizuje sam siebie, a zatem i one musza by¢ jego cze-
Scig”3l. Jadac do Polski by wesprzeé¢ Polakéw, by pokazad,
ze nie mozna by¢ obojetnym wobec ich, naszej, potrzeby
rozmowy, uznajac ostateczng wiladze jezyka nad dyskur-
sem, a mimo to widzac w jezyku sposéb na wplywanie na
rzeczywisto$¢, Foucault poswiadcza, co naprawde znaczy
by¢ naukowcem, by¢ filozofem: znaczy to przekuwac teorie
na praktyke, moéwienie zastepowaé dziatlaniem. Foucault,
ktéry jawi sie na kartach zbioru tekstow przygotowanego
przez Kajetana Marie Jaksendera Barttomieja Blesznowskie-

29 Tamze, s. 370.
30 Tamze, s. 16.
31 Tamze.
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go i Krzysztofa Matuszewskiego jest potwierdzeniem takiej
wlaénie postawy badawczej, zaswiadcza o niej w spos6b
bezpretensjonalny, skierowany do zwyklych obywateli, wy-
zbyty maniery naukowca, natomiast nakierowany szczegol-
nie na pomoc drugiemu czlowiekowi, méwiacy: , Polacy po-
trzebuja, aby$Smy z nimi rozmawiali, aby$my do nich poje-
chali”?2. Foucault w prezentowanych debatach, polemikach,
rozmowach ttumaczy wielokrotnie swoje tezy, odpowiada
na pytania, wyjasénia, opisuje. Ale kiedy czlowiek potrzebuje
pomocy - jedzie do niego. Taki portret Foucault dla czytel-
nika nieobeznanego z literatura przedmiotu, ale réwniez dla
znawcy, bedzie zupelnie nowa propozycja.

32 Tamze, s. 370.
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