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ZAMIAST WPROWADZENIA

To dobrze, ze reaktywujemy czasopismo ,, Appendix”, jest bo-
wiem wiele tekstow studentéw i doktorantéw, ktére warto
zatrzymac¢ w tej formie, a inaczej nigdy bySmy o nich nie
ustyszeli. Mamy nadzieje, ze nasze zaproszenie do zamiesz-
czenia tu swych przemyslen przyjma takze uczeni — przed-
stawiciele polskiej humanistyki, nauk spotecznych i nauk o
kulturze. Czasopismo na tym zyska i niewatpliwie zacheci to
mlodych ludzi do przysylania nam wilasnych tekstéw. Dzieki
temu bedzie miato zasieg ogdlnopolski, cho¢ powstato przy
Instytucie Filozofii UZ. Z pewnoscia bedziemy chcieli z cza-
sem poszerzy¢ formule pisma tak, aby zyskalo ono na zna-
czeniu. Jest to jednak sprawa przysziosci. W tej chwili pozo-
staje nam jeszcze sadowa rejestracja, ale aby jej dokona¢ naj-
pierw musieliSmy przedstawi¢ pierwszy tom. Oto on, mamy
nadzieje, ze spelnia nadzieje Autoréw tekstéw w nim zgro-
madzonych i spelni oczekiwania Czytelnikéw. Dziekujemy
szczegblnie wszystkim pracownikom polskich uczelni wy-
zszych, profesorom ktérzy wyrazili zgode wejScia do Rady
Naukowej. Kazdy z cztonkéw Rady bedzie mégt wplywac
na tematyke tekstéw, bedziemy tez ich prosi¢ o anonimowe
recenzowanie nadsytanych artykuléw. Dzieki temu beda one
posiadaty status petnowartosciowych, jakosciowych publika-
qji. Jestem przekonana, ze sie Pafistwo nie zawiedziecie. Sama
dotoze tez wszelkich staran, aby Czasopismo Filozoficzno-
Kulturowe ,Appendix” reprezentowalo wysoki poziom.

Dyrektor Instytutu Filozofii
Uniwersytetu Zielonogo6rskiego
Lilianna Kiejzik






PRZEDMOWA

Na wstepie winniSmy wyjasni¢ Czytelnikowi kilka klu-
czowych kwestii zwiazanych z czasopismem ,Appendix”.
Od chwili powstania w 2004 r. bylo to internetowe, stu-
denckie czasopismo filozoficzne, utworzone przy Instytucie
Filozofii Uniwersytetu Zielonogoérskiego. Gtéwnymi pomy-
stodawcami catego przedsiewziecia byli: Pani Profesor Beata
Frydryczak i studenci filozofii Uniwersytetu Zielonogor-
skiego, ktérzy weszli w sklad redakcji czasopisma. Funkcje
redaktora naczelnego petnit wéwczas Michat Ferdynus,
jego zastepca byt Pawet Lupkowski, a sekretarzem redakcji
— Dorota Leszczyriska. Gtéwnym celem czasopisma byto
zachecenie studentéw filozofii do pracy twoérczej i wyrazania
wiasnych myséli.

Do momentu przerwania dziatalnosci, co nastapito z kon-
cem 2005 r., ukazaly sie dwa numery ,,Appendixa”. Pierwszy,
opublikowany w 2004 r. poswiecony zostal zagadnieniu
ponowoczesnos$ci. Drugi, wydany rok pdzniej, zorientowany
byl na problematyke z zakresu etyki i estetyki.

W tym roku postanowiliSmy wznowi¢ dziatalno$é czaso-
pisma, wprowadzajac przy tym rézne zmiany. Po pierwsze,
pelna nazwa bedzie odtad brzmiata: Czasopismo Filozoficzno-
Kulturowe ,,Appendix”. Zmiana ta ma zwiazek z zakresem
problematyki, jaka bedzie w nim poruszana. W kregu na-
szych zainteresowan znajdzie sie szeroko rozumiana proble-
matyka filozoficzna, kwestie religioznawcze, a takze kultu-
rowe. Po drugie, zmianie ulegnie szata graficzna czasopisma,
réwniez wyglad strony internetowej, na ktérej bedzie ono
zamieszczane. Po trzecie, na tamach naszego czasopisma
beda ukazywaty sie teksty studentéw réwniez spoza Uniwer-
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sytetu Zielonogorskiego. Po czwarte, bedziemy publikowac
takze teksty pracownikéw naukowych, oraz wszystkich,
ktérzy zainteresowani sa szeroko rozumiana problematyka
filozoficzna i kulturowa. Wreszcie po piate, pragniemy, by
czasopismo ,Appendix” speinialo w przysziosci wszelkie
standardy czasopisma punktowanego. Dlatego tez bedziemy
ktas¢ nacisk na to, aby publikowane u nas teksty byly
poddawane profesjonalnej procedurze recenzyjnej, w ktorej
kazdy tekst ma osobnego recenzenta. Procedura ta zostanie
uruchomiona przy redakcji kolejnego tomu. W drodze wy-
jatku niniejszy tom, jako cato$¢, ma tylko jednego recenzenta.
Podkresli¢ przy tym nalezy, ze cztonkowie Rady Naukowej
naszego czasopisma nie beda odpowiada¢ za jakos¢ wszyst-
kich tekstow, lecz tylko tych, ktére zgodza sie zrecenzowac.

Mamy nadzieje, ze wznowienie dziatalnosci czasopisma
~Appendix” przyczyni sie do jeszcze wiekszego zaintereso-
wania szeroko rozumiang problematyka filozoficzna.

Redaktor Naczelna
Ewelina Topolska
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Mariusz Bodynek*

GNOSTYCKIE KORZENIE IDEI POSTEPU W
SWIETLE FILOZOFII POLITYCZNE]J ERICA
VOEGELINA

Kontrowersje wokét genezy idei postepu

Problematyka genezy, Zrédel oraz motywéw powstania
idei postepu weciaz stanowi przedmiot goracych dyskusji
i przyczyne licznych kontrowersji. Nie ma zgody, co do
czasowego umiejscowienia poczatkow refleksji nad historia
jako dziejami postepu. W przewazajacej opinii badaczy
i historykéw mysli spoleczno-politycznej narodziny idei
postepu nalezy SciSle taczy¢ z epoka nowozytna, a konkretnie
z XVII i XVIII stuleciem!. Spotkaé sie mozna takze ze zgota

*Doktorant w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Opolskiego.
'T. B. Bury, The Idea of Progress: An Inquiry into its Origin and Growth,
Dover Publications, New York 1955, s. 5.
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odmiennym pogladem, zgodnie z ktérym idea postepu jest
tak stara, jak cywilizacja Zachodu?. Posrodku tych dwéch
przeciwstawnych i wykluczajacych sie stanowisk sytuuje sie
opinia, ze idea postepu wprawdzie byla znana starozytnym,
ale to w nowozytnosci zapanowala powszechna wiara w po-
step’. Bez wzgledu na powyzsze réznice zdan, bezsporne jest
twierdzenie, ze idea postepu w pelni rozwineta sie dopiero
w epoce nowozytnej i to wlasnie wtedy przybrata postac
teorii filozoficznych. Podobnie bezsporne wydaje sie stano-
wisko, ze nadmiernym uproszczeniem byloby utozsamianie
nowozytnej idei postepu z obecnq juz zapewne w czasach
starozytnych* idea stopniowej i kumulatywnej zmiany w
czasie. Ta ostatnia nie jest szczeg6lnie problematyczna, a jej
zaleznos¢ od kontekstow filozoficznych i teorii antropologicz-
nych wydaje sie dos¢ znikoma. Daje sie bowiem sprowadzi¢
do zachodzacego w czasie, empirycznie stwierdzalnego
przyrostu wiedzy, wzrostu umiejetnosci czy usprawnienia
instytucji. Natomiast nowozytna idea postepu jest znacznie
bogatsza treSciowo, a o jej swoistoéci decyduja przestanki
mocniejsze od tych, ktore leza u podstaw wizji techniczno-
progresywnej zmiany w historii czlowieka i spoteczeristwa.
Jest ona zwigqzana z teoriami postepu osadzonymi w filozofii
dziejéow, historycznym determinizmie, eschatologicznej i
moralnej wizji cztowieka. W zwiazku z tym stanowi raczej

2R. Nisbet, History of Idea of Progress, Basic Books, New York 1980, s. 10.

3E. Coreth, H. Schondorf, Filozofia XVII i XVIII wieku, Wydawnictwo
M. Derwiecki, Kety 2006, s. 10.

#Zob. uwagi na temat charakteru koncepcji postepu wystepujacej w
starozytnosci w: L. Strauss, Postep czy powrét?, [w:] L. Strauss, Sokratejskie
pytania, Fundacja Aletheia, Warszawa 1998, s. 201-203.
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necaca zmysty i intelekt wielka narracje o cztowieku i Swiecie,
ktéra swym teoretycznym rozmachem oraz prostota osta-
tecznych odpowiedzi na fundamentalne i odwieczne pytania
przypominata Swiete ksiegi wyznawcéw wielkich religii.

W niniejszym artykule analizie zostanie poddana tak wta-
$nie pojmowana idea postepu, jako swego rodzaju swiecki
ekwiwalent Biblii czy Koranu; czynnik organizujacy spo-
teczna $wiadomosé na sposéb religijny®. Takie jej rozumienie
wyrasta z nowozytnej filozofii dziejow powiazanej z teoria
zmian politycznych i spolecznych; wylania sie z tworczosci
A. Turgota, N. Condorceta, H. Saint-Simona, G. W. F. Hegla,
K. Marksa, A. Comte’a, G. Lessinga i wielu innych. Miedzy
wymienionymi myslicielami istnialy oczywiscie zasadnicze
réznice zaréwno na poziomie filozoficznym, jak i metodolo-
gicznym. Wszyscy jednak byli piewcami postepu czlowieka
i spoteczenistwa; wszyscy pojmowali historie jako linearny
proces pozytywnie nacechowanych zmian zmierzajacych
od niedoskonatego stanu $wiata do ostatecznego spelnie-
nia czlowieka. Historia w ich wydaniu nabierata wymiaru
sakralnego, a czlowiek charakteru niemal samozbawczej
istoty. Dzieje ukladali oni w ciag zdarzen podlegajacych
zelaznym prawom historii, czyniqc w ten sposéb z czlowieka
bezwolna, ale za to coraz szczesliwsza i doskonalsza moralnie
istote. Wszyscy legitymowali sie¢ wiedza ostateczna na temat

*Tlustracja takiego sposobu pojmowania idei postepu moze by¢ naste-
pujaca wypowiedz Ernsta Jungera: ,I kt6z zatem méglby watpié, ze postep
jest wielkim powszechnym ko$ciotem XIX wieku, jedynym, jaki cieszy sie
prawdziwym autorytetem i bezkrytyczna wiara?”. Cyt. za: K. Marulewska,
Eugenika w swietle idei postepu. Rozwazania wokét fundamentéw filozoficznych,
,Dialogi Polityczne” 2008, nr 10, s. 63.
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istnienia czlowieka, jego powotania i przeznaczenia oraz
sposobu jego realizacji, a zdecydowana wiekszo$¢ wieécita
konkretnie okres$lony koniec historii bedacy ukoronowaniem
postepu i nastaniem raju na ziemi w postaci Krélestwa
wolnosci (Marks), pojednania czlowieka z rzeczywistoscia
zaposredniczonego samorozumieniem absolutu (Hegel), rza-
déw rozumu (Condorcet) czy panowania nauki (Comte). To
wlasnie te elementy i skladniki nowozytnej filozofii postepu
decydowaty o jej popularnoéci i mocy oddziatywania.
Wydaje sie, ze zadaniem karkotomnym byloby doszuki-
wanie sie w mysli starozytnych wymienionych wyzej atry-
butéw nowozytnego progresywizmu. Czy to jednak oznacza,
ze kluczowe idee sktadajace sie na filozofie postepu stanowia
nowatorskie wytwory aktywnosci intelektualnej ,cztowieka
nowozytnego”? Do twierdzacej odpowiedzi sklania¢ moze
rozpowszechnione wyobrazenie nowozytnosci jako epoki
uksztaltowanej w klimacie odwrotu od $redniowiecza i
powrotu do antyku. W $wietle takiej interpretacji jedynym
potencjalnym czynnikiem, inspirujacym nowozytne idee,
moze by¢ mysl starozytna. W zwiazku z tym wykluczenie
udziatu kultury antycznej w powstaniu nowozytnego pro-
gresywizmu kaze sadzi¢, ze filozofia postepu to specyficznie
nowozytny fenomen. Teza ta jednak wydaje sie mocno wat-
pliwa w $wietle badan historycznych. Te ostatnie pozwalaja
doszukiwa¢ sie Zrédet myslenia charakterystycznego dla
nowozytnych filozoféw postepu juz w sredniowieczu.
Intelektualna i teoretyczna aktywnos$¢ myslicieli Sre-
dniowiecznych moze nam dostarczyé podwoéjnego ukladu
odniesienia dla rozwazan nad geneza idei postepu. W pierw-
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szej kolejnosci nalezy zauwazy¢, ze to za sprawa myslicieli
chrzescijariskich rozpoczyna sie zainteresowanie dziedzina
historii jako przedmiotem poglebionej refleks;i®. To takze z ich
dziatalno$cia teoretyczna nalezy wiaza¢ narodziny linearnej
koncepcji czasu. W chrzescijaniskiej wizji historii zawarta jest
idea kroczenia naprzéd, ku pewnemu, niepowtarzalnemu
celowi. Stad nalezy zgodzi¢ sie z autorem Upadku idei postepu,
gdy stwierdzil, ze to ,chrzeScijariska teologia utorowata
droge idei postepu, poniewaz pojawila sie w niej koncepcja
jednosci ludzkiej historii, nieobecna w filozofii greckiej””.
Doda¢ tu trzeba, Zze wspomniany wyzej cel chrzeScijani-
skiego pielgrzymowania jest ponadczasowy i wykracza
poza porzadek doczesny. Dlatego na aprobate zastuguje
zawarte w dalszych twierdzeniach przywotanego opraco-
wania spostrzezenie, ze ,cho¢ nowozytna filozofia historii,
bedaca w swej pierwotnej postaci teoria postepu, wyplywa
z inspiracji chrzescijariskiej, stanowi zarazem odstepstwo od
niej, radykalne przeksztalcenie, wrecz przeinaczenie jej sensu.
(...) w filozofii historii ponadhistoryczny cel historii zostat
sprowadzony do wnetrza samej historii. Teologia zostata
uhistoryczniona”8. Z. Krasnodebski wyrazit dalej poglad,
zgodnie z ktérym to uhistorycznienie sensu ostatecznego jest
wynalazkiem filozoféw nowozytnych. Z tym stanowiskiem
nie chcemy sie jednak zgodzi¢. Sredniowieczna my$l okazuje
sie 0 wiele bogatsza, niz na og6t sie sadzi, dlatego mozemy

®Por. Z. Krasnodebski, Upadek idei postepu, Wydawnictwo PIW, War-
szawa 1991, s. 19.

7TamZe, s. 20.

8Tamze, s. 21.
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wskaza¢ — sygnalizowany wyzej, a w literaturze przedmiotu
rzadko dostrzegany, przy tym czesto niedoceniany — drugi
uklad odniesienia. Wyznacza on perspektywe, w Swietle
ktérej ograniczenie Sredniowiecznych Zrédel inspiracji no-
wozytnego progresywizmu do ortodoksyjnego nurtu mysli
chrzescijaniskiej nie pozwala wyczerpac problematyki genezy
idei postepu. Mozna bowiem pokusi¢ sie o wykazanie, ze
obecna w nowozytnej filozofii postepu (i historii) symbolika
oraz lezacy u jej podstaw typ myslenia maja Scisty zwiazek z
heterodoksyjnymi odnogami chrzescijafistwa Sredniowiecz-
nego. Autorem takiego pogladu jest E. Voegelin, ktéry w
swej znakomitej i brawurowo napisanej pracy Nowa nauka
polityki (1952 r.) oraz w Ludzie Bozym (1994 r.) dowodzi
gnostyckiego rodowodu nowozytnej filozofii dziejow. W
Slad za Voegelinem, w dalszej czeéci rozwazan, zostanie
podjeta proba ukazania zwiazkéw nowozytnej filozofii po-
stepu z gnostycyzmem. Analiza bedzie przeprowadzona
w wymiarze esencjonalnym, tzn. zostanie ukierunkowana
na odnalezienie strukturalnych podobienstw i pokrewnej
symboliki, rezygnujac przy tym z perspektywy badan nad
procesem historycznej kontynuagji i ciagtosci’.

9Zwiezte analizy dotyczace historycznego rozwoju gnostycyzmu w
Europie Zachodniej mozna odnalezé m.in. w: E. Voegelin, Lud Bozy,
przektad M. Uminska, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1994.
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Gnostycki syndrom w ujeciu Erica Voegelina

Szukajac gnostyckich korzeni omawianej idei nalezy zacho-
wac daleko posunieta ostroznosé i wrazliwos$é na ustalone
podczas kongresu w Messynie w 1966 r. rozréznienia termi-
nologiczne. W Swietle podjetych tam rozstrzygnie¢ zakres
pojeciowy ,gnozy” jest odmienny od znaczenia ,gnostycy-
zmu”. Gnostycyzm oznaczaé ma zbiér systeméw powstatych
u schylku starozytnosci, natomiast przez gnoze nalezy rozu-
mie¢ ,wiedze o boskich tajemnicach, zastrzezona dla pewnej
elity”10. Stad nie kazda gnoza stanowi element gnostycyzmu,
,leczjedynie ta, ktéra w tym konteks$cie zawiera wyobrazenie
identycznodci natury boskosci z (boska) iskra (w duszy
ludzkiej), ktéra ma zosta¢ ponownie ozywiona i przywrécona
do dawnego stanu”!!. Systemy gnostyckie opieraly sie zatem
na teorii antropologicznej, ktéra implikowata wyréznienie
w czlowieku dwoéch zasadniczych czesci: ziemskiej (ciato
i psyche — dusza) i boskiej (pneuma — duch). Pierwsza
okreslata czlowieka w kategoriach wewnatrz-§wiatowych,
druga decydowala o jego pozaswiatowym pochodzeniu.
Scile zwiazanym z tym rysem systeméw gnostyckich byt
dualizm Swiata: podzial na krélestwo ciemnosci okreslajace
wewnatrz-§wiatowy porzadek stworzony przez Archontéw
oraz krolestwo Swiattodci, w ktérym panuje transcendentny
Bég. Ziemskie bytowanie czlowieka w rzadzonym przez
Archontéw $wiecie naznaczone miato by¢ cierpieniem i

0Cyt. za: ]. Prokopiuk, Gnoza i gnostycyzm, dostepne: http: //gnosis.
art.pl/prokopiuk_gnoza_i_gnostycyzmOl.htm.
"'Cyt za: tamze.


http://gnosis.art.pl/prokopiuk_gnoza_i_gnostycyzm01.htm
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trwoga, a przez to bylo godne odrzucenia. Prawdziwym
powotaniem czlowieka okazywato sie przebudzenie pneumy,
ktéra miata stanowié¢ boska czastke uwieziona w ludzkim
ciele. Wyzwolenie sie ze stanu uwiezienia moglo za$ dokonac
sie dzieki gnozie (wiedzy), ktéra prowadzi automatycznie do
odkupienia pneumy i dotarcia do Absolutu!?.

Tak pojmowany gnostycyzm koresponduje z czterema
sposrod szedciu cech myslenia gnostyckiego, wyréznionych
przez Voegelina. Po pierwsze, gnostyk odrzucat istniejaca
rzeczywisto$c¢ i aktualna sytuacje jako zta. Po drugie, zto tego
$wiata nie jest skutkiem myslenia lub postawy czlowieka
— czlowiek podlega, w myéleniu gnostyka, swego rodzaju
przebéstwieniu, tzn. prawdziwa czy tez uépiona natura
czlowieka nie jest czeSciq skazonego ztem Swiata. Po trzecie,
zbawienie od zta $wiata jest mozliwe. Po czwarte, kluczowym
czynnikiem zbawienia jest wiedza, ktéra jest bezwzglednie
pewna i dotyczy catosci $wiata. Dwie pozostate cechy, wska-
zane przez austriackiego filozofa, nie maja juz uniwersalnego
charakteru i stanowia jedynie przygodna ceche pewnych,
skadinad bardzo waznych i wplywowych, zwlaszcza w
$redniowieczu, immanentystycznych odmian gnostycyzmu.
Jest to przede wszystkim przekonanie, ze porzadek $wiata
ulegnie zmianie na lepsze droga ewolucji lub rewolugji,
czyli $wiat dobra wyloni sie ze $wiata bltedu; owa zmiana
lezy ponadto w zasiegu ludzkich mozliwosci, to znaczy

12Zob. H. Jonas, Religia gnozy, Wydawnictwo Platan, Krakéw 1994, s. 58—
77.
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bedzie wynikiem ziemskich wysilkéw13. Te dwa ostatnie
elementy doktrynalne nie daja sie pogodzi¢ z systemami
gnostyckimi, w ktérych ostateczne spelnienie czlowieka
ulega radykalnej transcendentalizacji (ludzkie zbawienie
zostaje w nich zamkniete w cyklu narodzin i $mierci oraz
zostaje usytuowane w wymiarze wertykalnym). Ilustracja
tego transcendentalnego rysu gnostycyzmu jest opis, w
Swietle ktérego wyposazona w gnoze ,dusza wedruje po
$mierci w gére, pozostawiajac w kazdej sferze pochodzaca
z niej psychiczna »szate«: pozbywszy sie w ten sposéb
wszelkich obcych narosli duch dociera do transcendentnego
Boga i jednoczy sie na nowo z Boska substancja”“.

Do opisu symboliki i typu duchowosci wylaniajacej sie
z nowozytnej filozofii postepu i historii nie nadaje sie, jak
wida¢, kazdy system gnostycki. Wiele z nich nie ma bowiem
charakteru historiozoficznego i zbawienie umieszcza nie tyle
w wymiarze historycznym i spotecznym, co w wymiarze po-
zaswiatowym i w perspektywie poza-doczesnej. Dla naszych
celéw potrzebny jest gnostycyzm powiazany ze spekulacja
na temat znaczenia historii, spekulacja, ktéra nie byta obecna
ani w wiekszo$ci ruchéw gnostyckich, ani w Augustianiskiej

13Zob. E. Voegelin, Science, Politics and Gnosticism, [w:] E. Sandoz (ed.),
The Collected Works of Eric Voegelin, University of Missouri Press, Columbia
and London 2000, s. 296-298.

“H. Jonas, Religia gnozy, dz. cyt., s. 61; zob. takze prébe poréwnawcza
obejmujaca gnostycyzm starozytny i nowozytny w: M. J. Czarnecki,
Cztowiek wobec Swiata. Gnoza nowozytna E. Voegelina a gnostycyzm antyczny
— proba poréwnania, ,Dialogi polityczne” 2007, nr 8.
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(oficjalnej w Kosciele powszechnym) wizji historii’®. Tej
odmiany gnostycyzmu dostarcza system stworzony przez
Joachima z Fiore, zyjacego w XII w. mnicha i kaznodzieje'®.
U niego mozemy odnalez¢ ,zesp6t symboli, ktére do dzis
wyznaczaja sposoby samointerpretacji wspoétczesnych spote-
czefistw politycznych”!”. Wlasnie w jego tworczosci Voegelin
dopatruje sie symboliki i duchowosci, ktéra zdominowata
nowozytne teorie filozoficzne i ruchy polityczne.

Nowozytny progresywizm a gnostycyzm Joachima z
Fiore

W spekulacjach $redniowiecznego mnicha mozna wyrézni¢
zesp6t symboli ztozony z czterech elementéw!8. Po pierwsze,
mamy tu do czynienia z koncepcja historii ludzkosci ztoZzonej
z trzech nastepujacych po sobie epok, z ktérych ostatnia

DTrzeba mieé¢ jednak na uwadze fakt, ze Apokalipsa $w. Jana jest
podatna na interpretacje gnostyckie. ,Tysiacletnie Krélestwo” Jezusa
Chrystusa, panujacego wraz ze $wietymi, byto niejednokrotnie traktowane
jako zapowiedzZ nastania na ziemi nowych porzadkéw i zmiany struktury
doczesnej egzystencji. Taka dostowna interpretacja zostala oddalona mie-
dzy innymi w Augustiariskiej wizji historii. Zob. wiecej E. Voegelin, Nowa
nauka polityki, Fundacja Aletheia, Warszawa 1992, s. 104.

1Na temat postaci Joachima i jego oddziatywania zob.: J. Grzeszczak, Od
epoki Ducha Swigtego do ery Wodnika. Oblicza duchowego dziedzictwa Joachima
z Fiore, [w:] F. Lenort (red.), Sapientis est ordinare. Opuscula Ludvico Wcidrka
septuagenario dedicata, Wydawnictwo Teologiczne UAM, Poznan 2001, s. 59—
71; E. Lenort, Joachim z Fiore. Sredniowieczny przyczynek do teologii dziejow,
Poznan 2006; M. Figura, Duchowe dziedzictwo Joachima z Fiore w interpretacji
Henri de Lubaca, ,,Communio” 2000, nr 4, s. 66-86.

'7E. Voegelin, Nowa nauka polityki, dz. cyt., s. 106.

BPor. tamze, s. 106-108.
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uznana jest za Trzecie Krélestwo. Jest to epoka Ojca, Syna
i Ducha Swietego, ktérym odpowiada proces narastajacego
spetnienia duchowego. W pierwszej epoce dominuje typ
Swieckiego czlowieka, druga owocuje aktywnym zyciem
kontemplacyjnym kaptana, a na konicu historii pojawia sie
typ doskonatego duchowo mnicha. Tego typu trynitarna
eschatologie odnajdujemy wsréd najbardziej wptywowych
filozoféw nowozytnodci. Turgot, Saint-Simon i Comte po-
strzegali dzieje jako proces zlozony z trzech nastepujacych
po sobie faz: teologicznej, metafizycznej i pozytywnej (na-
ukowej)19. Saint-Simon w dodatku dzielil historie na epoki,
ktérym odpowiadaja kolejno trzy systemy spoteczne: mili-
tarny, przejéciowy i industrialny?. W Heglowskiej dialektyce
spotykamy sie z trzema stopniami duchowego spetnienia
wolnosci?!. W dialektyce Marksowskiej wystepuja formacje
pierwotnego komunizmu, spoteczeristwa klasowe i bezkla-
sowe spoleczenistwo komunistyczne®®>. Lessing wyréznia
trzy stadia edukacji, przez ktére przechodzi ludzkosé: w
pierwszym Zrédtem wychowania jest Stary Testament, w
drugim ewangelia Chrystusa, za§ w trzecim pedagogiem

“Por. A. Comte, Rozprawa o duchu filozofii pozytywnej, Antyk, Kety 2001,
s. 15-26; zob. takze na temat calej trojki i ich wzajemnych powiazan
ideowych w: E. Voegelin, Crisis and Apocalypse of Man, [w:] D. Walsch
(ed.), The Collected Works of Eric Voegelin, History of Political Ideas, vol. VIII,
University of Missouri Press, Columbia and London 2000, s. 106-130, 161-
184, 228-234.

DPor. A. Sikora, Saint-Simon, Wydawnictwo Wiedza Powszechna, War-
szawa 1991, s. 57-69.

2'G. W. F. Hegel, Fenomenologia ducha, Fundacja Aletheia, Warszawa 2002.

K. Marks, F. Engels, Manifest Komunistyczny, Warszawa 1976.
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cztowieka staje sie Rozum?3. Warto zauwazyé¢, ze do tego
trynitarnego schematu nie pasuje koncepcja Condorceta, w
ktorej ten wyréznit dziesie¢ epok?*. Niewatpliwie jednak
sktonnos¢ do kreélenia dziejow na wzoér tréjelementowego
ciagu byta nagminna wsréd filozoféw historii i postepu.
Trudno jednak byloby przypisywac temu spostrzezeniu jakas
wieksza filozoficzna wartosé. Nie ma koniecznego zwiazku
miedzy wizja trzech epok czy trzech krélestw a spdjnoscia
i zwarto$cia filozofii historii. Totez w powyzszej symbolice
elementem najbardziej godnym wyeksponowania jest nie
tyle jej ,trynitarnoé¢”, co wizja nastania na ziemi krélestwa
Swiattosci, szczeScia i ostatecznego spelnienia cztowieka. W
zwiazku z tym bardziej adekwatnym symbolem okreslajacym
strukture interesujacych nas wizji historii bedzie symbol
dwéch $wiatéw?®: $wiata zta, ciemnosci czy niedoskonato$ci
i Swiata dobra, swiatlosci i doskonatodci. Jest to cecha, ktéra
faczy wszystkich propagatoréw idei postepu i utopistéw, bez
wzgledu na liczbe wyréznionych przez nich etapéw, stadiow

czy epok, ktére miatyby poprzedzaé raj na ziemiZ.

BPor. . Krasicki, Dwie krytyki gnozy — Marian Zdziechowski i Leszek
Kolakowski, [w:] ]J. Skoczynski (red.), Gnoza polityczna, Wydawnictwo
Ksiegarnia Akademicka, Krakow 1998, s. 41.

#Por. A. N. Condorcet, Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego poprzez dzieje,
Wydawnictwo PWN, Warszawa 1957, s. 212-224.

BPor. E. Voegelin, Lud Bozy, dz. cyt., s. 62-64.

#Zwréémy jednak uwage, ze element trynitarnosci, ktéremu znaczenia
dopiero co odméwiliémy, moze wréci¢ w kontekscie symboliki dwéch
$wiatéw, z tym ze w zupelnie nowej roli. Wystepujaca miedzy obydwoma
$wiatami przepas¢ musi zosta¢ pokonana, a to implikuje wyréznienie
fazy przejsciowej spetniajacej funkcje ogniwa posredniczacego. Obecnosé
tej fazy wydaje sie nieodzowna i to niezaleznie od tego czy przejscie
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Drugim symbolem wystepujacym w gnostycyzmie Joa-
chima jest symbol wodza. Kazda epoka w trynitarnej kon-
cepcji mnicha zapoczatkowana jest przez posta¢, ktéra przez
swoje objawienie rozpoczyna nowa ere: epoka Ojca zain-
augurowana byla pojawieniem sie Abrahama, epoka Syna
pojawieniem sie Chrystusa, natomiast trzecia epoka — epoka
Ducha — nastanie wraz z pojawieniem sie Dux e Babylone.
Symbolika ta zyskata szybko duza popularnoé¢. Znala-
zta swdj wyraz w spekulacjach Dantego na temat nowej
epoki duchowej, a w obrebie zakonu franciszkariskiego
$w. Franciszek uwazany byl za spelnienie Joachimowego
proroctwa. W kolejnych wiekach symbol wodza uobecnit sie
w heterodoksyjnych ruchach religijnych reformacji na czele z
jej wodzami (homines spirituales i homini novi), parakletami
kierowanymi przez Ducha Bozego. W zsekularyzowanej
epoce nowozytnej wodz przybral posta¢ nadcziowieka —
,obywatela Trzeciego Krélestwa, a zarazem jego herolda”?.
Przykladowo u Condorceta jest to cztowiek stale sie dosko-
nalacy, u Comte’a czlowiek pozytywistyczny, u Marksa za$
czlowiek komunistyczny.

Trzecim symbolem jest prorok nowej epoki. W spekulacji
Joachima prorokiem epoki Syna jest Jan Chrzciciel zapo-
wiadajacy przyjscie Chrystusa, za$ role zwiastuna epoki
Ducha Swietego Joachim przypisat sobie samemu. Znaczenie

z jednego $wiata do drugiego bedzie miato charakter rewolucyjny czy
tez ewolucyjny. Mozna wiec z pewna ostroznosciqa skonstatowaé, ze o
ile w wymiarze materialnym trynitarno$¢ jest cecha przygodna progre-
sywistycznych koncepcji dziejow, o tyle w wymiarze formalnym stanowi
konieczny element ich struktury.

M. ]. Czarnecki, Cztowiek wobec swiata, dz. cyt., s. 164.
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symbolu proroka jest szczegélnie donioste. ,By idea osta-
tecznego Trzeciego Krélestwa nabra¢ mogta wiarygodnosci
i mocy przekonywania, historia jako sensowna i zrozumiata
calo$¢ musiata staé sie dostepna ludzkiej wiedzy, a do tego
niezbedne bylo albo objawienie, albo spekulatywna gnoza”?8.
Na etapie sekularyzacji role zwiastuna przyjmuje intelektu-
alista obdarzony profetyczna zdolnoscia do rozszyfrowania
sensu i celu historii, a w konsekwencji do okres$lenia recepty
na aktualne zlo i wyznaczenie drogowskazu kierujacego
Ludzko$¢ ku pelni szcze$cia i wolno$ci. Wszyscy nowozytni
filozofowie postepu, ze wzgledu na gloszone przez siebie tre-
$ci, mienili sie prorokami ostatecznego spelnienia cztowieka.

Czwartym i ostatnim typem symbolicznym jest idea
braterstwa autonomicznych oséb. Trzecia epoka, zdaniem
Joachima, dzieki zstapieniu Ducha przemieni ludzi w czton-
kéw nowego krolestwa, w ktérym znikna instytucjonalne
wiezi oraz spoleczne autorytety. Slady tej symboliki mozna
odnalez¢é w sektach $redniowiecznych i renesansowych, jak
tez w koSciotach purytaniskich zlozonych ze ,S$wietych”.
W czasach nowozytnych odnajdujemy ja u Turgota i Saint
Simona gloszacych narastajace braterstwo i powszechna
milosé?, u Condorceta objawia sie w postaci wzrastajacej
akceptagji naturalnych praw cztowieka®®, u Marksa za$ przyj-
muje ona postac¢ efektownej tezy o stopniowym zanikaniu

E. Voegelin, Nowa nauka polityki, dz. cyt., s. 107.

¥Por. L. Kotakowski, Gtéwne nurty marksizmu, t. 1, Wydawnictwo Zysk i
S-ka, Poznan 2000, s. 226-227.

*Por. A. N. Condorcet, Szkic obrazu postepu ducha ludzkiego, dz. cyt.,
s. 157-160, 212-224.
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paﬁstwa31. Wydaje sie, ze owa wiara w zbyteczno$¢ wiezi
instytucjonalnej stanowi logiczna konsekwencje przekonania
0 mozliwo$ci uformowania sie nadczlowieka — a wiec istoty
,skrojonej” na miare doskonatego Swiata, niepotrzebujacej
zewnetrznych zachet, motywagji czy kar, by postepowac¢ w
harmonii z rajskim porzadkiem.

,Immanentyzacja chrzescijariskiego eschatonu” jako
istota progresywizmu

Na podstawie powyzszej, ogélnie zarysowanej prezentacji
zwiazkéw miedzy Joachimowym gnostycyzmem a nowo-
zytna filozofia postepu mozna stwierdzi¢ daleko posuniete
pokrewienistwo w zakresie uzywanej symboliki. Trzeba jed-
nak zauwazy¢, ze gnostycyzm Joachima na poziomie sym-
bolicznym jest jeszcze $ciSle zwiazany z chrze$cijafistwem i
uzaleznia w duzym stopniu nadejécie Trzeciego Krélestwa od
interwencji czynnika transcendentnego. Natomiast w nowo-
zytnych koncepcjach historii i postepu kres dziejéw i proces
przyblizania sie do niego jest juz uwarunkowany wylacznie
wydarzeniami o czysto wewnatrzéwiatowym charakterze;
stanowia wiec one sekularystyczna odmiane Joachimowej
wersji gnostycyzmu. Ta réznica, a takze inne nie moga jed-
nak przestania¢ fundamentalnego podobieristwa, wskazu-
jacego wspoélny rdzeri duchowy poréwnywanych pradéw
kulturowo-intelektualnych, a mianowicie immanentyzacji
chrzescijariskiej koncepcji spelnienia transcendentnego. Po-
nadhistoryczne zbawienie zostalo sprowadzone do wnetrza

3Por. L. Kotakowski, Gldwne nurty marksizmu, dz. cyt., s. 432-437.
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historii. Byt to motyw przewodni i newralgiczny catej no-
wozytnej filozofii postepu, a zarazem jej najstabszy punkt.
Immanentyzacja eschatonu jako wyraz spekulacji nad sen-
sem historii jest bowiem teoretycznie btedna.

Voegelin wysunat pod adresem Joachimowego gnostycy-
zmu oraz nowozytnej filozofii historii zarzut o arbitralno$¢
i nieuprawniona hipostaze symboli wiary®?. Nadnaturalna
eschatologia chrzescijafiska swéj sens czerpie z objawienia,
za$ zrédlem jej epistemologicznej prawomocnosci jest wiara
i nadzieja. Inaczej by¢ nie moze, gdyz ponadczasowe i poza-
ziemskie zbawienie nie jest dane w bezposrednim doswiad-
czeniu. Natomiast filozofowie postepu kruche i niepewne
poznanie ostatecznego spelnienia, dokonujace sie na dro-
dze wiary, zastepuja apodyktycznym i pewnym poznaniem
przez rozum. Eschaton — 6w symbol wiary — traktuja tak,
jakby byt on przedmiotem immanentnego do$wiadczenia;
tak, jakby kres historii pojety jako stan doskonatosci byt
przedmiotem wgladu danego w strukturze przezycia bez-
posredniego. Jest to jednak absolutnie niemozliwe®®, gdyz
— ze wzgledu na fakt, ze rozw¢j i trwanie historii rozcia-
gaja sie w nieznana przysztos¢ — tok dziejow jako catos¢
nigdy nie bedzie przedmiotem do$wiadczenia. Gnostyccy
intelektualisci na mocy arbitralnej decyzji uniewazniali, wpi-
sane w strukture ludzkiego do$wiadczenia, napiecie miedzy
znana przesztodcia i nieznana przyszioscia i w jego miejsce

“Tamze, s. 113-114.

»¥Zob. uwagi na ten temat w: K. Madel SJ, Gnoza i rzeczywistos¢
wedtug Eryka Voegelina, www.jezuici.pl/iss/essay/madel/eric_
voegelin.pdf.
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wstawiali doskonale przejrzysta i racjonalistyczna teorie lub
ideologie. ,Kazda poszczegodlna granica jest przekraczalna —
pisal Leszek Kotakowski — ale nieprzekraczalne jest samo
istnienie granicy”34. Wypowiedz ta syntetycznie ujmuje btad
gnostycki.

Teoretyczna wadliwos¢ historycyzmu i filozofii postepu,
ktéra zdominowata umysty ludzi na wiele wiekéw, skfania
do postawienia pytania o przyczyny powodzenia i popular-
nosci spekulacji historiozoficznych. Jest to w gruncie rzeczy
pytanie o typ ludzi, ktérzy stoja za idea postepu i zbawienia
immanentnego. Voegelin zadal w tym kontekscie zlosliwe
pytanie: ,Czy wolno nam powiedzie¢, ze mysliciele odda-
jacy sie takim spekulacjom sa na tyle nieinteligentni, iz nie sa
w stanie poja¢ wlasnych bted6w?”®. I odpowiedziat z cala
powaga: ,Nie da sie siedmiu wiekéw intelektualnej historii
wyjasni¢ tym, ze zapanowala glupota i nieuczciwosé. Mu-
simy raczej zatozy¢, ze w ludziach i w ich duszach dokonato
sie co$ takiego, ze ulegli zaslepieniu i przestali dostrzegac
bledy w tego rodzaju spekulacjach”®.

W opinii Voegelina motywem przyjecia postawy gno-
styckiej jest che¢ uzyskania pewnosci co do sensu historii i
wlasnego w niej miejsca; ostatecznego i pewnego rozwikfania
tajemnicy stworzenia i istnienia; pokonania leku wywota-
nego egzystencjalnymi napieciami pomiedzy doczesnoscia
a wiecznoscia, skoriczonoscia a nieskoriczonoscia; i wreszcie
zasadnicza niezgoda na zycie na dotychczasowych warun-

¥ Cyt za: J. Krasicki, Dwie krytyki gnozy, dz. cyt., s. 48.
E. Voegelin, Nowa nauka polityki, dz. cyt., s. 115.
%Tamze.
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kach¥. Nieprzypadkowo wiec gnostycyzm rodzi sie w fonie
chrzescijaristwa, ktérego istota jest niepewnos$¢ wynikajaca
z odbéstwienia §wiata i spoteczeristwa®. Gdy $wiat ulega
odbédstwieniu, kontakt z Bogiem transcendentnym i ponad-
Swiatowym sprowadza sie do cienkiej nici wiary. Sytuacja
egzystencjalna chrzeécijanina polega wtedy na zyciu , duszy
otwartej na Boga, czekajacej, przechodzacej okresy zapatu i
przygnebienia, poczucia winy i zwatpienia, cichego poru-
szenia miloscia i taska, drzenie na skraju pewnosci, ktéra
ledwie osiagnieta zaraz umyka — sama wiec delikatno$¢ tej
materii okazaé sie moze zbyt wielkim obciazeniem dla ludzi
pozadajacych solidnych i narzucajacych sie swoja pewnoscia
do$wiadczenn”?. Gnoza ma wiec stanowi¢ panaceum na nie-
chciane i uciazliwe rozterki duchowe: jest przezyciem bardzo
podobnym do do$wiadczenia wiary, a zarazem ulecza ja z jej
niepewnodci. Lekarstwo polega tu na przebdstwieniu czlo-
wieka i przypisaniu mu znamion boskich. W nowozytnosci
zjawisko przebodstwienia przybrato o wiele bardziej rady-
kalne formy niz w §redniowiecznym gnostycyzmie. Cztowiek
nowozytny, wchlaniajac w siebie boskiego ducha, nie tyle po-
zostawil Boga samego sobie w transcendengji (jak miato to
miejsce w przypadku Joachimowego gnostycyzmu w trzecim
stadium historii), ale uznat go za fikcje r6wnowazna projekcji
najlepszych cech cztowieka. Odtad bosko$¢ wyczerpuje sie w

¥Por. tamze. Zob. takze podobnie okreglone motywy przyjecia history-
cystycznego punktu widzenia w: K. Popper, Spoleczeristwo otwarte i jego
wrogowie, t. 1, przeklad H. Krahelska, W. Jedlicki, Wydawnictwo PWN,
Warszawa 2006, s. 6-8.

3Por. E. Voegelin, Nowa nauka polityki, dz. cyt., s. 116.

¥Tamze.
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cztowieku, ktéry sam sobie udziela taski i odkupienia’.

Wypada zada¢ sobie pytanie: dlaczego akurat Joachi-
mowa, powiazana ze spekulacja historyczna, odmiana gno-
stycyzmu zyskala taka popularno$¢ w nowozytnosci? Wszak
istnialy gnozy innego rodzaju, ktére zaspokajaty ludzka za-
dze pewnosci poprzez umieszczenie obietnicy zbawienia, nie
w wymiarze historycznym i spolecznym, ale w perspektywie
zycia jednostkowego. Nie mozna zapewne tego fenomenu
wytlumaczy¢, dowodzac intelektualnej wyzszosci spekula-
gji historycznej nad niehistoriozoficzna wersja gnozy. Tym
bardziej, ze nowozytnos¢ to nie tylko filozofia historii i po-
stepu, ale takze filozofia Nietzschego, Schopenhauera i in-
nych, ktérzy nie uprawiali spekulacji historycznych, cho¢,
zdaniem Voegelina, byli takze gnostykami*'. Jaki to wiec

“est to przejaw demonicznego odwrécenia zasady, ktére najdobitniej
zostalo wyrazone przez F. Nietzschego. Zob. wiecej: E. Voegelin, Nowa
nauka polityki, dz. cyt., s. 121-122; E. Voegelin, Nietzsche, the Crisis, and the
War, [w:] The Collected Works of Eric Voegelin. Published Essays, 1940-1952,
University of Missouri Press, Columbia and London 2000, s. 126-157.

Do grona gnostykéw Voegelin zaliczat zadziwiajaco wielu myslicieli
nowozytnych, ktérych z réznych wzgledéw niezmiernie trudno byloby
zestawi¢ w jednym szeregu: np. Niccolo Machiavelliego, Tomasza Hob-
besa, Georga Wilhelma Hegla, Augusta Comte’a, Karola Marksa, Georgesa
Sorela, Michata Bakunina, Fryderyka Nietzschego, a takze takich wspét-
czesnych filozoféw jak Martin Heidegger. Ten niezwykle szeroki zakres
pojeciowy ,,gnozy” jest jedna z gtéwnych przyczyn krytyki wysuwanej
pod adresem Voegelinowskiej interpretacji nowozytnosci. Wielu krytykéow
podnosi, iz tak szeroko zakrojona kategoria gnozy, po pierwsze, niewiele
wyjasnia, a po drugie, uniemozliwia precyzyjne odréznienie gnostykéw
od nie-gnostykéw. W polskiej literaturze tego typu zarzut wystepuje w: R.
Skarzyniski, Koncepcja gnozy Erica Voegelina, [w:] J. Skoczynski (red.), Gnoza
polityczna, dz. cyt., s. 29-37. Na marginesie tych zastrzezeni warto odno-
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czynnik spaja gnoze ze spekulacjami historycznymi? Tym
czynnikiem zdaje sie by¢ ,,cywilizacyjna ekspansywnos¢ spo-
teczeristw zachodnich. Rodzaca sie epoka poszukiwala dla
siebie sensu (...). I rzeczywiécie, zachodnia cywilizacja wy-
posazyla sie w sens w momencie, gdy nastapit jej rozwdj i
zréznicowanie”#2. Przykladowo: duchowy rozkwit Zachodu
w postaci zakonéw, jaki obserwujemy od czaséw Cluny, wy-
razit sie Joachimowa spekulacja o Trzecim Krélestwie, w kt6-
rym dominowaé majaq mnisi; wczesny humanizm literacki u
schytku Sredniowiecza wyrazit si¢ w obecnej u Dantego i Pe-
trarki idei Apollifiskiego Imperium — Trzeciego Krdlestwa
intelektualnego zycia, ktére nastanie po imperium ducho-
wym i ziemskim; w epoce Rozumu Condorcet stworzyl idee
zjednoczonej, obejmujacej cata ludzkos¢, cywilizacji, w ktorej
wszyscy byliby francuskimi intelektualistami; az w korficu w
dobie rozwoju nauki narodzita sie idea epoki pozytywne;j*.
Wydaje sie wiec, ze to duma i zachwyt z zaistnienia pew-
nych fenomenéw zycia kulturowego i intelektualnego skta-
nialy do postrzegania wilasnej epoki czy swojego srodowiska
kulturowo-historycznego jako zalazka przyszlej szczesliwo-
Sci i podwaliny Trzeciego Krodlestwa. A wskutek nadania
wewnatrzéwiatowemu i historycznemu dziataniu wymiaru
eschatologicznego cywilizacyjna aktywnosc¢ stawala sie , mi-

towa¢, ze Voegelin pod koniec zycia nieco zrewidowat sw¢j stosunek do
pojecia gnozy, stwierdzajac, ze by¢ moze inne pojecie byloby bardziej ade-
kwatne na okreélenie fenomenu nowozytnosci. Por. K. Dorosz, Zabdjstwo
Boga i gnoza, cz. I, www.gnosis.art.pl/e_gnosis/aurea_catena_
gnosis/dorosz_krzysztof_zabojstwo_boga_i_gnoza2.htm.

2E. Voegelin, Nowa nauka polityki, dz. cyt., s. 119.

BTamze, s. 120.
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stycznym dzietem samozbawienia”.

Powyzsze przyklady uwidaczniaja nam takze zaleznos¢
miedzy rozwojem gnostycyzmu na Zachodzie a zmianami w
obrebie noénikéw gnostyckiej prawdy. Zdaniem Voegelina
wspolczesnie najbardziej rozpowszechnionym noénikiem
prawdy gnostyckiej jest nauka. ,Gdy pozytywistyczny od-
krywca zastapit epoke Chrystusa epoka Comte’a, scjentyzm
w gnostyckich spekulacjach osiagnat swoj petny rozkwit. Do
dzi$ na Zachodzie scjentyzm jest jednym z najprezniejszych
ruchéw gnostyckich, a immanentystyczna duma z nauki jest
tak mocna, ze nawet poszczegélne dyscypliny naukowe (ta-
kie jak fizyka, ekonomia, socjologia, biologia i psychologia)
stworzyly wlasne odmiany zbawienia”4*. Nalezy zauwazy¢,
ze to wlasnie niespotykany rozkwit nauki w XVII w. dla wielu
stanowi podstawe rozwoju idei postepu. Nie wydaje sie jed-
nak, ze sama pozytywna reakcja na rozwoj wiedzy naukowej i
techniki mozna by wytlumaczy¢ powstanie filozofii postepu.
Nauka jest raczej przygodnym symbolem postepu, fetyszem,
ktéry najbardziej pobudzal wéwczas ludzka wyobraznie,
gdyz dawat najwieksze podstawy do wiary w opanowanie
Swiata i gloryfikacje czlowieka. Kult nauki nalezatoby wiec
raczej postrzegac jako skutek zakazenia , wirusem gnostyc-
kim”, a rozw6j nauki wprawdzie jako czynnik pojawienia
sie pewnej odmiany filozofii postepu, ale nie jako przyczyne
jej pojawienia sie. Korzenie tej filozofii siegaja bowiem do
do$wiadczenia duchowego cztowieka, jego wrazliwosci i po-
stawy wobec Swiata.

“Tamze.



32 M. Bodynek, Gnostyckie korzenie idei postepu...

Upadek idei postepu

Zdaniem Voegelina, ktérego Pawel Spiewak okresla mianem
Jhistoryka i filozofa duszy otwartej”, cena postepu jest
$mieré ducha i sttumienie prawdy duszy®. Jest tak m.in.
dlatego, gdyz w miejsce wpisanej w ludzka egzystencje
,Niepewnosci, szamotaniny, heroicznej i nigdy nie osiagajacej
celu walki o fad, sens, wkracza pewna siebie teoria, system z
dobrze spreparowanymi racjami, dajac wyznawcy poczucie
pewnosci i bezpieczeristwa, §wiatu — jednoznaczny sens,
a za nas decydujac o tym co dobre i zte”**. Przyjmujac
na wiare takie teorie i ideologie, czlowiek odwraca sie od
fundamentalnego doswiadczenia egzystencjalnego, ktérym
dla Voegelina zdaje sie by¢ do$wiadczenie metaksy, czyli
bycie miedzy*: miedzy tym, co boskie i tym, co ziemskie,
miedzy narodzinami i $mierciq, miedzy chaosem i pra-
gnieniem fadu itd. W dziedzinie politycznej to zubozajace
ludzka egzystencje zjawisko ideologizacji objawia sie w
zakazie zadawania pytan oraz dyskusji nad natura i prze-
znaczeniem czlowieka, poniewaz sa one dane i odkryte
przez profetycznych intelektualistbow. W konsekwencji na
mocy ,ideologicznej prawdy” i politycznego przymusu

%70b. E. Voegelin, Nowa nauka polityki, dz. cyt., s. 123.

P, Spiewak, Eric Voegelin — filozof i historyk duszy otwartej, [w:] E.
Voegelin, Nowa nauka polityki, dz. cyt., s. 8.

¥Zob. wiecej o znaczeniu ,metaksy” w filozofii politycznej E. Voegelina
w: C. J. Olbromski, Platoriskie pojecie peta&l w filozofii politycznej Erica
Voegelina, [w:] P. Kloczowski (red.), Dziedzictwo greckie we wspdtczesnej
filozofii politycznej, Osrodek Mysli Politycznej i Ksiegarnia Akademicka,
Krakéw 2004, s. 91-107.
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zostaja ,zlikwidowane” napiecia, w ktére uwiklana jest
egzystencja czlowieka. Cho¢ jednak ,zamkniecie duszy w
obrebie nowozytnego gnostycyzmu moze sttumi¢ prawde
duszy, jak réwniez te doswiadczenia, ktére ujawniaja sie
w filozofii i w chrzescijanistwie”, to ze wzgledu na fakt,
ze natura ludzka nie ulega zmianie, progresywizm ,nie
jest w stanie usunaé duszy i jej transcendengji ze struktury
rzeczywistosci”#8. Majac to na uwadze mozna zaryzykowaé
twierdzenie, ze cywilizacja gnostycko-progresywistyczna jest
przejawem zdeformowanego do$wiadczania Swiata — na
mocy przesadnej wiary w postep rzeczywisto$¢ zostaje za-
stapiona wymarzonym i urojonym $wiatem snéw o potedze
czlowieka.

Na zakoriczenie zwré¢my uwage na jeszcze dwa zna-
mienne aspekty filozofii postepu, ktére mozna potraktowac
w kategoriach nadziei i przestrogi. Z jednej strony, chodzi
o nieuchronne ,samowyczerpywanie sie” idei postepu. Pro-
gresywistyczne zabiegi immanentyzacji eschatonu nie moga
by¢ powielane bez korica ze wzgledu na to, ze wewnatrz-
Swiatowa rzeczywisto$¢ zawiera w sobie ograniczone za-
soby istotnych i relewantnych Zrédet sensu. Rasa, proleta-
riat, mnisi, poped, technologia i inne immanentne symbole
dazenia do osiagniecia doskonalosci i szczedcia, wskutek
historycznej demistyfikacji i utraty swego absolutnego wy-
miaru, moga by¢ zastapione przez inne tego typu symbole,
jak naréd, panstwo itp. Ale kazdy z nastepnych symboli
pozbawiony jest juz na wstepie tej sity perswazyjnej, co jego
,poprzednik”, z ktérym, na mocy teoretycznej analogii, dzieli

. Voegelin, Nowa nauka polityki, dz. cyt., s. 151.
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jego historyczna i intelektualna kompromitacje®.

Z drugiej strony chodzi o spoteczno-instytucjonalne i
ustrojowe implikacje dazenia do ustanowienia ,Trzeciego
Krélestwa”. Wydaje sie, ze normatywnym korelatem idei
apokalipsy cywilizacji®® oraz pragnienia zbawienia wewnatrz-
$wiatowego jest wspomniany wyzej zakaz zadawania pytan
i dyskusji nad sensem istnienia. Zakaz ten za$ przybiera
forme porzadku totalitarnego. Staje sie to widoczne w idei
immanentnego zbawienia, ktéra wyraza choc¢by koncepcja
Comte’a. Twoérca pozytywizmu ,ustanowit nagrode dla tych,
ktérzy wniesli wkiad w rozwdj cywilizacji. Zagwarantowat
im nieSmiertelno$¢” oraz ,przyjecie (...) w poczet pozytywi-
stycznych $wietych”>!. Natomiast ,tacy niegodziwcy, co nie
kwapia sie do budowy cywilizacji zgodnej z wymaganiami
Comte’a” i wybieraja Boga, a nie pozytywistycznego sedziego
Sadu Ostatecznego, ,,beda skazani na piekto zapomnienia”52.
Voegelin w dosadny i bezlitosny sposéb podsumowuje
filozofie postepu: ,progresywistyczna symbolika wkiadu,
upamietnienia i zapomnienia wyznacza zarysy »doléw zapo-
mnienia«, do ktérych boscy zbawiciele gnostyckich imperiéow
wrzucali swe ofiary z kula w potylicy”. Totalitaryzm zdaje
sie wiec by¢ korficowa forma cywilizacji progresywistycznej.

YE. Voegelin, In Search of the Ground, [w:] E. Sandoz (ed.), The Collected
Works of Eric Voegelin: Published Essays 1953-1965, University of Missouri
Press, Columbia and London 2000, s. 236-237.

% Wyposazenie w sens zbawienia uczynilo z rozwoju Zachodu apoka-
lipse cywilizacji”; E. Voegelin, Nowa nauka polityki, dz. cyt., s. 122.

'Tamze.

2Tamze.

*Tamze, 5. 123.
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GNOSTIC ROOTS OF THE IDEA OF PROGRESS IN THE LIGHT OF
ERIC VOEGELIN’S POLITICAL PHILOSOPHY

Summary: In the article an attempt to connect the modern idea
of progress — which is contained in such influential philoso-
phical systems as Heglism, Marxism, Comtism — with medieval
Gnosticism of Joachim of Fiore was taken. We focused more
on theoretical, not historical analysis. What it means is that we
are trying to show a relation between modern philosophy of
progress and Gnosticism through comparison of the symbolical
structures but without going into the history and factual genesis
of the former. The main thesis of this article can be expressed
in the statement that progressivist philosophy is fundamentally
corresponding to the medieval sectarian system. In the background
of the main thesis there are several other problems and questions. It
is worth emphasising two of them: the first concerns a theoretical
incorrectness of the end of history thesis; the second concerns
spiritual sources of progressivist theories and is explored on the
basis of the differentiation between faith and gnosis.

Keywords: Gnosticism, idea of progress, The Third Kingdom,
immanentization of the Christian eschaton, secularization.

Stowa kluczowe: gnostycyzm, idea postepu, Trzecie Krélestwo,
immanentyzacja chrzescijariskiego eschatonu, sekularyzacja.
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Blazej Baszczak®

SZLACHETNA PERSWAZJA? WOKOL IDEI
REKLAMY SPOLECZNE]

Nie wolno zostawiaé $wiata takim, jakim jest.

Janusz Korczak

Tworzacy ponad sto lat temu Georg Simmel juz wtedy
zadziwiajaco aktualnie wskazywal na nowe, psychologiczne
mechanizmy dotykajace cztowieka zyjacego w wielkim mie-
Scie. ,Psychologicznym tlem indywidualnosci wielkomiej-
skiej jest natezenie podniet nerwowych, wynikajacych z
szybkich, nieustannych zmian zewnetrznych i doznanh we-
wnetrznych"l. Kazde przejscie ulica wystawia $wiadomosé

*Doktorant w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Zielonogdrskiego.

1G. Simmel, Most i drzwi. Wybor esejéw, przeklad M. Lukasiewicz,

Wydawnictwo Oficyna Naukowa, Warszawa 2006, s. 115.
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czlowieka na natlok szybko zmieniajacych sie obrazéw, na
zréznicowanie doznari percepcyjnych, na nieoczekiwane
wrazenia. Takie warunki psychologiczne generuje, wg Sim-
mla, wielkie miasto, a dzi$ juz wiemy, ze nie tylko ono, wy-
daje sie, ze jest to charakterystyka adekwatna dla catej kultury
masowej. Uczy ona cztowieka przede wszystkim przezywac,
anie doswiadczaé. Chwilowe, nieoczekiwane zdarzenia, szok
percepcyjny — tak rodza sie przezycia, wtedy, gdy cztowiek
nie potrafi juz zasymilowa¢ nadmiernej iloSci wrazen, nie
ma czasu i energii ich doswiadcza¢, idzie dalej, przechodzi
obok. Doswiadczenie to komfort rzeczywistego wzbogacenia
zrodzonego ze $wiadomej checi asymilacji i z mozliwosci
namystu nad czym$§ — szybkos¢ i ulotnoé¢ obrazéw je
wyklucza.

Podstawowym instrumentem oddzialywania takiej rze-
czywistodci jest perswazja. ,Kazdego dnia bombarduje sie
nas jednym komunikatem perswazyjnym za drugim. Mamy
do czynienia z perswazjq oparta nie na wymianie argumen-
tow i dyskusji, ale na manipulacji symbolami i naszymi
najbardziej podstawowymi emocjami. Czy tego chcemy czy
nie, zyjemy w epoce propagandy”?. Owa perswazja szcze-
golna swa moc objawia w $rodkach masowego przekazu, a
jeszcze dokladniej w reklamie, podstawowym instrumencie
wspoélczesnego oddziatywania. Gdyz to reklama ,sprzedaje”
dzi$§ odpowiedzi co do oczekiwanego wygladu, stylu zycia,
zainteresowan, ulubionych produktéw, preferowanych za-
chowan i postaw. Jest wszechobecna. , Dzi§ mamy reklamy na

A. Pratkanis, E. Aronson, Wick propagandy, przeklad ]. Radzicki,
M. Szuster, Wydawnictwo PWN, Warszawa 2003, s. 14.
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wszystkim, co stoi, jezdzi, plywa i lata. Reklamy atakuja nas
z muréw, stupéw ogloszeniowych, gazet, czasopism i stron
Internetu. Wdzieraja sie do naszych uszu miedzy piosenkami
nadawanymi przez radiowe stacje i do naszych oczu miedzy
kolejnymi scenami filméw w telewizji”3. Ale nie wszystkie
reklamy stawiaja za swo¢j priorytet cele ekonomiczne, jak
wylansowanie pewnej marki, sprzedanie jakiego$ produktu.
Niektoére, operujac perswazja, wybieraja, zdawaloby sie,
dwuznaczna etycznie droge lisa, by realizowa¢ szlachetne
cele spoleczne.

Reklama komercyjna a reklama spoleczna

Cecha konstytutywna reklamy jako takiej jest to, ze jest ona
komunikatem perswazyjnym. Ma zazwyczaj na celu sklo-
nienie potencjalnych konsumentéw do kupna okreslonych
produktéw lub korzystania z pewnych ustug, a takze do
wyrazenia poparcia dla jakiej§ sprawy lub idei. Te cechy
mozna odnieé¢ réwniez do reklamy spolfecznej, tym jednak,
coja odréznia od reklamy komercyjnej, jest jej specyficzny cel,
a mianowicie wywotanie spotecznie pozadanych zachowan
i postaw. I to w aspekcie pozytywnym, czyli namawiajac do
prospotecznych zachowan, jak np. pomaganie ofiarom prze-
mocy, czy tez negatywnym jako propagowanie zaprzestania
okres$lonych zachowan, np. palenia papierosow.

Przyjrzyjmy sie kryteriom odrézniajacym reklame ko-
mercyjna i spoteczna. Po pierwsze, zlozonos$¢ postaw. ,W

*D. Dolinski, Psychologia reklamy, Wydawnictwo Agencja Reklamowa
,Aida”, Wroctaw 1998, s. 8-9.



,Appendix” 2012, tom 1 43

odréznieniu od reklamy komercyjnej, postawy, ktére maja
by¢ zmieniane przez reklame spoteczna, sa na ogét mocno
zakorzenione w spotecznej tradydji i warto$ciach”4. To moze
okazaé sie bardzo trudna zapora do przejécia dla twércow
takich reklam, ktérzy chcieliby chociazby zmieni¢ niezdrowe
tradycje kulinarne, stajac wtedy do walki z reklamami ko-
mercyjnymi, wyraznie czesto zachecajacymi do niezdrowej
zywnosci. Problem jeszcze bardziej staje sie zlozony i sub-
telny, gdy tworcy reklamy spotecznej probuja zmodyfikowac
czy wrecz przeciwstawic¢ sie postawom akceptowanym np.
przez systemy religijne danej spotecznosci. Wtedy przestaje
juz chodzi¢ tylko o zmiane swoich preferencji, ale o glteboka
zmiane postawy zyciowej, nierzadko na opozycyjna wobec
dotychczas realizowanej.

Po drugie, reklama komercyjna wyraZznie rézni sie od
spotecznej charakterem swego przekazu. ,Autorzy wiek-
szodci reklam komercyjnych starajq sie wywota¢ dobry na-
str6j poprzez wprowadzenie przyjemnej scenerii i muzyki,
wykorzystanie znanych i lubianych oséb, pieknych kobiet,
u$miechnietych dzieci oraz tworzenia zabawnych historii”.
Zgola inaczej jest w przypadku reklamy spotecznej. ,Maja
one czesto charakter awersyjny: smuca, przerazaja, méwia o
sprawach, ktére wywoluja lek, nieche¢ i dotycza problemdw,
o ktérych wiekszoé¢ chcialaby zapomnieé (np. tematy takie,
jak $émier¢, choroby, bieda, przemoc, patologia)”®. Czyli

4D. Maison, N. Maliszewski, Co fo jest reklama spoteczna?, [w:] D. Maison,
P. Wasilewski (red.), Propaganda dobrych serc, czyli rzecz o reklamie spotecznej,
Wydawnictwo Agencja Wasilewski, Krakéw 2002, s. 9.

STamze, s. 11.
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reklamy spoteczne generuja na ogoét uczucia negatywne, ktére
ludzie prébuja wyprze¢, do ktérych sami przed soba czesto
nie chca sie przyznac.

Trzecim kryterium jest rodzaj korzysci zwiazany z re-
klama. O ile reklama komercyjna najczesciej oferuje korzysci
fatwo dostepne, wymagajace co najwyzej pdjscia do sklepu,
a w kontekscie sklepéw internetowych nawet takiej fatygi
mozna sobie zaoszczedzi¢, to w przypadku reklamy spo-
fecznej korzysci sa duzo mniej bezposrednie i oczywiste, a
bardziej dalekowzroczne. Nierzadko nie jest prosto udzieli¢
jasnej odpowiedzi odbiorcy takiej reklamy, jakie moze mieé
konkretne korzysci z tolerancji dla uchodzcéw czy restrykcyj-
nych dla niego zachowan proekologicznych. Mimo wszystko
o skutecznosci reklamy spotecznej decyduje atrakcyjnos¢ i
wlasciwe zdefiniowanie owych korzysci dla odbiorcy, nawet
jesli wydaja sie one duzo bardziej mgliscie zarysowane niz w
reklamie komercyjne;j.

Reklamy rdznia sie takze co do intencji przypisywanej
nadawcy przez jej odbiorcéw. Generalnie wiekszo$¢ z nas nie
ma najlepszego zdania o reklamach, gdyz kojarza sie nam
z manipulacja, propaganda, ,naciaganiem”. Ale takie nasta-
wienie odnosimy giéwnie do twércéw reklamy komercyjne;j,
postrzegajac ich jako ludzi nastawionych wytacznie na zysk,
osiagajacych swoje cele nierzadko w nieuczciwy sposéb,
co skutkuje matym do nich zaufaniem. Akurat pod tym
wzgledem w duzo lepszej sytuacji sa tworcy reklamy spotecz-
nej, przypisywana im che¢ pomocy innym zyskuje wysokie
zaufanie spoteczne u odbiorcéw, przez co reklama taka staje
sie duzo bardziej wiarygodna. Chociaz to nie jest regula,
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stopiefi pozytywnego nastawienia do reklamy spolecznej
moze ulec wyraznemu ostabieniu, jesli jej nadawca nie cieszy
sie¢ uznaniem, nie jest lubiany. Jako przyktad mozna podac
pewne organizacje rzadowe czy firmy ubezpieczeniowe.

Ostatnim przyjetym kryterium poréwnawczym jest bu-
dzet. ,Pomimo wiekszej ztozonosci probleméw spotecznych
budzety wiekszosci kampanii spotecznych sa zazwyczaj
wielokrotnie mniejsze niz kampanii komercyjnych”®. Na
kampanie spoteczne czesto jest wrecz brak srodkéw finanso-
wych, chodz jest to wpisane w specyfike tej reklamy. Wszak
komercyjne ich finansowanie mogloby ostabi¢ zaufanie od-
biorcéw, co do intencji tego przekazu.

Podsumowujac, powyzsze poréwnanie jasno pokazuje,
ze reklama komercyjna i spoleczna r6znia sie od siebie pod
wieloma wzgledami, poczynajac od specyfiki postaw, ktére
kreuja, poprzez wykorzystywane przez nie $rodki, a koriczac
na budzecie. Niemniej nalezy zauwazy¢, Ze sposoby ich
oddzialywania nie rézniq sie az tak bardzo od siebie, ba-
zuja na podobnych mechanizmach komunikagcji i perswaz;ji.
Oba typy reklam musza uporaé sie z wieloma podobnymi
problemami, jak chociazby wybér odpowiedniej strategii
reklamowej wiasciwej dla danego segmentu odbiorcéw.

5Tamze, s. 12.
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Tlo reklamy spolecznej — marketing spoteczny i mar-
keting zaangazowany spolecznie (cause related marke-
ting)

Marketing mix w wymiarze spolecznym

Czy te same techniki uzywane w marketingu mozna zasto-
sowac¢ do promowania idei spotecznych? Okazuje sie, ze tak,
gdyz doswiadczenia z dziedziny klasycznego (czyli zoriento-
wanego komercyjnie) marketingu dostarczaja sprawdzonych
i skutecznych narzedzi do wspierania i organizowania kam-
panii spotecznych. Te podstawowe instrumenty marketingu,
inaczej zwane mieszanka marketingowa to produkt, cena,
dystrybucja i promocja.

Produktem w marketingu spotecznym jest przedmiot jego
dziatania. Moga to by¢ prewencyjne badania piersi, zbiérka
pieniedzy dla doméw dziecka, niepalenie papieroséw czy za-
pinanie pasow przez kierowcéw. Czyli moze to by¢ produkt
rozumiany jako co$ materialnego (pieniadze), ale réwniez
jako okredlone zachowanie. Jak w kazdej dobrej kampanii,
powinien on by¢ dobrze zdefiniowany, gdyz, rzecz jasna,
zwieksza to skutecznosé catego przedsiewziecia.

W marketingu komercyjnym cena jest na ogél koszt
finansowy produktu. W marketingu spotecznym koszt finan-
sowy odnosi sie jedynie do akcji charytatywnych opartych
na zbidrce pieniedzy. W pozostatych przypadkach sa to
koszty behawioralne i psychologiczne. ,Koszty behawio-
ralne to energia spozytkowana na dziatanie promowane
przez kampanie, np. strata czasu, aby odda¢ honorowo
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szpik kostny lub wysitek zwiazany z segregowaniem $mieci.
Natomiast koszty psychologiczne to szeroko rozumiane
poczucie psychologicznego dyskomfortu zwiazane ze zmiana
postawy lub zachowania, np. gtéd nikotynowy towarzyszacy
rzucaniu palenia lub przetamanie niecheci do zdrowych,
ale mniej smacznych potraw”’. Oczywiscie, im ten dystans
miedzy stanem docelowym a obecnym jest wiekszy, tym
bardziej wzrastaja koszty (szczegblnie emocjonalne, a takze
te zwiazane z nasza postawa czy nawet éwiatopogladem)
jakiej$ naszej zmiany i tym trudniej nam bedzie sie zmienic.
Réwniez inaczej rozumie sie dystrybucje w marketingu
spotecznym. Oczywiécie nie jako dostarczenie produktu
na rynek, ale jako ulatwienia, dzieki ktérym mozna fatwiej
realizowac cel kampanii spolecznej, np. osrodki edukacyjne,
bezptatna infolinia, terenowe punkty poboru krwi czy zbiérki
pieniedzy. Wydaje sie, ze dystrybucja w marketingu spotecz-
nym ma niebagatelne znaczenie, moze nawet wieksze niz w
marketingu komercyjnym, gdyz duzo trudniej jest naméwic
np. na zmiane przyzwyczajefi niz naktoni¢ do kupna czegos
smacznego. Te utatwienia musza sie pojawic, o ile kampania
ma odnie$¢ spodziewany skutek, to jest oszczedzenie czasu
odbiorcom gotowym do wziecia udzialu w jakiej$ akcji
dobroczynnej, jaki musieliby poswieci¢, stojac w kolejkach
w banku czy szpitalu. Przykladem $wietnej dystrybucji
jest Wielka Orkiestra Swiatecznej Pomocy, co widaé przez
pryzmat skutecznosci i powszechnodci jej dziatania.
Czwartym elementem jest promocja, czyli w tym wy-
padku informowanie o danej akcji. Tu szczegdlnie sa wy-

"Tamze, s. 14-15.
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korzystywane narzedzia wypracowane przez marketing
komercyjny, jak reklama, public relations czy promocja r6znie
rozumiana, np. czekolada za oddanie krwi. Promocja ma nie-
wiele mniejsza role do odegrania co dystrybucja, decydujac
nierzadko o powodzeniu lub porazce jakiej$ kampanii.

Strategiczne podejscie do kampanii spotecznych

Kampania komercyjna czy spoteczna musi by¢ dobrze za-
planowana, aby by¢ skuteczna, czyli nie moze sie obejs¢ bez
zdefiniowania tego, co i do kogo ma by¢ adresowane.

Analogicznie do marketingu komercyjnego, w jego od-
mianie spolecznej uzywa sie réwniez podejécia segmen-
tacyjnego, czyli takiego, ktére dzieli dana zbiorowos¢ na
podgrupy wewnetrznie spéjne, co do ktérych powinny
by¢ zastosowane takie same strategie komunikacyjne i per-
swazyjne. Czesto dzieje sie tak, ze im lepiej zdefiniowana
jest nasza grupa docelowa, nasz segment, tym bardziej
precyzyjny jest nasz komunikat, a przez to staje sie on
bardziej skuteczny. Wilasciwe zdefiniowanie odbiorcy re-
klamy spotecznej daje bowiem mozliwos¢ postugiwania sie
jego jezykiem, odwotlania sie do jego potrzeb i motywdéw
zachowan, a dzieki temu skuteczniejszego przekonania go do
zmiany postaw czy zachowan. Najczestsze kryteria, ktére
bierze sie pod uwage, to cechy spoteczno-demograficzne
odbiorcy, jego potrzeby, zachowania i styl zycia.

Kolejnym aspektem przy planowaniu strategii reklamy
spotecznej jest odpowiednie zdefiniowanie problemu, kt6-
rego ma dotyczy¢ kampania, aby wlasciwie go zaprezen-
towaé wybranej uprzednio grupie docelowej. Generalnie
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sa dwie strategie. ,Pierwsza to strategia grupy docelowej,
polegajaca na wyborze waznej ze spotecznego punktu wi-
dzenia grupy spolecznej, a nastepnie diagnozie najbardziej
istotnych w tej grupie probleméw oraz podjeciu dziatan
majacych na celu ich uSéwiadomienie i rozwiazanie. Druga
to strategia problemu polegajaca na diagnozie waznego
spotecznie problemu, a nastepnie okresleniu grupy doce-
lowej”8. Ten etap w marketingu komercyjnym nazywany
jest tez pozycjonowaniem, poniewaz wéwczas trzeba podjaé
decyzje, jak méwi¢ do grupy docelowej, by wywolaé¢ w
niej pozadane dzialanie. Jednak w marketingu spolecznym
jest to kwestia dos¢ subtelna, gdyz czesto wybér danego
sposobu komunikacji okazuje sie nieskuteczny dla danej
grupy docelowej, stad czesto w jednej kampanii, dotyczacej
jakiego$ problemu dochodzi do repozycjonowania.

Bardzo waznym elementem strategii jest wiasciwa ko-
munikacja, tak aby obietnica korzysci, ktéra ma odnies¢
grupa docelowa, byta jasna i klarowna. ,Aby komunikowana
korzy$¢ zmienila postrzeganie zachowania przez grupe
docelowa, powinna by¢ wazna dla odbiorcéw reklamy, silnie
zwiazana z motywami ich zachowania, odpowiada¢ na ich
potrzebny i oczekiwania”®. Ta korzy$¢ musi byé¢ zakomu-
nikowana jako interesujaca dla odbiorcéw, jako atrakcyjna
dla danej grupy, nawet jeéli to nie bedzie jedyna, a moze
nawet wcale nie najwieksza, korzys¢. Jednak wybranie jednej

M. Stasiakiewicz, Psychologiczne problemy spotecznej reklamy, ,,Cztowiek
i Spoteczenistwo” 2003, t. 21, s. 21.
°D. Maison, N. Maliszewski, Co to jest reklama spoteczna?, dz. cyt., s. 26.
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obietnicy sprawia, ze przekaz jest jasniejszy, lepiej pamietany,
co w konsekwengji silniej motywuje do zmiany zachowania.

Marketing spolecznie zaangazowany (cause related marke-
ting)

Coraz czestszym zjawiskiem staje sie potaczenie komercyj-
nych dziatann marketingowych stuzacych firmie lub marce
z dzialaniami na rzecz jakiej$ istotnej sprawy o znaczeniu
spotecznym. Jest to symbioza, czyli marketing zaangazo-
wany spolecznie, to , prowadzone przez firmy komercyjne
dziatania wykorzystujace pieniadze, techniki i strategie mar-
ketingowe w celu wspierania istotnych spolecznie spraw,
wzmacniajace jednocze$nie wilasny biznes firmy. Dzieki
takim dzialaniom firmy promuja swéj wizerunek w powiaza-
niu ze sprawa, o ktéra walcza powodujac w konsekwenciji
wzrost pieniedzy na dany cel, a zarazem odnoszac (...)
korzysci poprzez poprawe wizerunku firmy, podkreslenie
specyfiki produktu, wzmacnianie lojalnoéci konsumentéw
i powodowanie wzrostu sprzedazy swoich produktéw”10.
Jest to dziatalnos¢ usytuowana pomiedzy czystym biznesem
a filantropia, przynoszaca korzysci kazdej ze stron zaan-
gazowanych w kampanie. To wspdéldziatanie trzech stron:
organizacji spotecznej, organizacji komercyjnej i konsumenta.
Organizacja spoteczna dzieki takiemu marketingowi moze re-
alizowac swoje szczytne cele (np. fundacje ,Polsat dzieciom”

19D, Maison, N. Maliszewski, Cause Related Marketing — Marketing
Zaangazowany Spolecznie, [w:] D. Maison, P. Wasilewski (red.), Propaganda
dobrych serc, czyli rzecz o reklamie spotecznej, dz. cyt., s. 120-121.
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czy ,Podaruj dzieciom storice” wspierajace ciezko chore
dzieci), ktére zwiazane sa z komercyjna stacja telewizyjna
i markami okreSlonych produktéw. Takie kampanie maja
dwoch darczyricow: organizacje komercyjng i konsumenta.
Oboje duzo moga zyskaé. Organizacja komercyjna nie tylko
zwieksza swoj obroét, ale wzmacnia swéj pozytywny wize-
runek, co w rezultacie zdecydowanie wyrdznia jej produkty
na tle konkurencji. Natomiast konsument, précz po prostu
nabycia produktu, niejako gratis, dostaje zadowolenie ze
swego altruistycznego zachowania.

Mozna by sobie zada¢ pytanie, czy nie jest to zatem wyra-
finowany chwyt komercyjny, brudny interes w masce filantro-
pii. Przytoczmy dane z kampanii Polsatu i fundacji , Podaruj
dzieciom storice” z 1999 r. Zakoriczyla sie ona niewatpli-
wym sukcesem, gdyz uzyskano 4,8 milionéw zlotych ze
sprzedazy polecanych produktéw. ,Dzieki tym pieniadzom
sfinalizowano program rodzinnych przeszczepéw watroby,
utworzono bank komoérek z krwi pepowinowej oraz dzie-
ciecy oddzial onkologiczny w jednym z wroctawskich szpi-
tali. Poza korzysciami finansowymi akcja zwracata réwniez
uwage na problemy spoteczne”!!. Wyniki te méwia same
za siebie. Wydaje sie, ze wazniejsza jest sama pomoc niz
rodzaj motywagji lezacych u jej podtoza. Nawet jesli nie sa
one moralnie nieskazitelne, to pragmatycznie dobry wymiar
calej kampanii, globalnie rzecz ujmujac, zwycieza. W cza-
sach spoteczeristwa konsumpcyjnego taki kierunek dziatan

""M. Spychalski, Czysty zysk, [w:] D. Maison, P. Wasilewski (red.),
Propaganda dobrych serc, czyli rzecz o reklamie spolecznej, dz. cyt., s. 132.



52 B. Baszczak, Szlachetna perswazja? Wokét idei reklamy...

spolecznych, jako potaczonych z komercyjnymi, wydaje sie
naturalna konsekwencja wielu globalnych proceséw.

Krétka historia reklamy spolecznej

Juz w starozytnej Gregji i Rzymie inicjowano kampanie, kt6-
rych celem miato by¢ uwolnienie wieZniéw. W czasie rewolu-
cji przemystowej w Anglii przeprowadzono akcje majace na
celu wyswobodzenie wiezionych za dtugi, wywalczenie praw
wyborczych dla kobiet czy wynegocjowanie zakazu pracy
dzieci. W XIX w. w Stanach Zjednoczonych istnialy ruchy na
rzecz zniesienia niewolnictwa, na rzecz wstrzemiezliwosci
i prohibicji, dziataly sufrazystki i organizacje promujace
obrone praw konsumenta.

Od 1943 r., gdy utworzona zostala Wojenna Rada ds.
Reklamy (War Advertising Council), Rada wydata ogromne
pieniadze na podjecie préb przezwyciezenia problemoéw
spotecznych. Rada Reklamy byla w spoteczeristwie amery-
kariskim prekursorem takich kwestii, jak: podejscie do choréb
umystowych, stosunek do AIDS, walka z dyskryminacja,
przestepczoscia, szerzeniem sie choréb. To wiadnie giéwnie
dzieki wysitlkom Rady ds. Reklamy wiele przedsiebiorstw
i organizacji zaczelo stosowac reklame w celu nagltasniania
probleméw spotecznych!2.

Zjawisko reklamy spotecznej (public service advertising,
public service announcement — reklama w stuzbie publicznej)

121 T. Russell, W. R. Lane, Reklama, Wydawnictwo Felberg, Krakéw 2000,
s. 769.
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pojawilo sie w USA podczas II wojny Swiatowej. W tym cza-
sie wykorzystywano ja w celach propagandowych — zaprze-
stanie rozrzutnego korzystania z welny, cukru i produktéw
gumowych (utylizacja starych kaloszy), zacheta do uprawy
ogroédkow przydomowych, namawianie kobiet do podjecia
pracy pielegniarki (zmienito to oblicze roli kobiety), a takze
na rzecz ostroznego przekazywania informacji cennych dla
wroga (,,Loose lips, sink ships” — , Zbyt dtugi jezyk przynosi
korzysci wrogom”13).

W Polsce wbrew pozorom historia reklamy spotecznej
jest znacznie dtuzsza niz okres od 1989 r. Watki zwiazane z
tematyka spoleczna pojawiaja sie w literaturze (Konopnicka,
Orzeszkowa, Prus — nowelki pozytywistyczne) i malarstwie
pozytywistycznym (Gierymski). Niektérzy wskazuja na
artykuly w prasie jako pierwsze kampanie spoleczne w
Polsce — przede wszystkim w okresie zaboréw i dziatalnosci
obozu narodowego!4.

Czasy II Rzeczpospolitej to okres bali charytatywnych,
akcji inicjowanych przez Kosciét oraz wykorzystywanie
technik public relations — artykuly nieodplatne w gaze-
tach. Akcje edukacyjne byly ,wspierane” przez nakazy
rzadowe, nadzoér policyjny itp. Jako przyklad mozna podac
wychodki Felicjana Stawoja-Sktadowskiego, propagujace
czysto$¢ i higiene. Kolejnym waznym etapem w polskiej
historii reklamy spotecznej jest propaganda komunistyczna

BA. Stafiej, Historia reklamy spotecznie uzytecznej, [w:] D. Maison, P.
Wasilewski (red.), Propaganda dobrych serc, czyli rzecz o reklamie spotecznej,
dz. cyt., s. 51.

“Tamze, s. 65.
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— plakaty promujace BHP, wydajnos¢ pracy, produkcje na
uzytek partii, dziatalnoé¢ ku chwale ojczyzny (,Caty naréd
buduje stolice”, ,,Zeby Polska rosta w sile a ludzie zyli
dostatniej”). Te przekazy byly dystrybuowane za pomoca
radia, prasy i plakatu. Najwazniejsza role odegral wilasnie
plakat, ktéry mozna traktowac¢ za pierwowzoér billboardu.
Réwnie waznym zjawiskiem byla Polska Kronika Filmowa
(jako zZrédlo ksztattowania postaw spotecznych), a takze
Polska Szkota Plakatu (plakat filmowy). P6Zniej uksztattowat
sie plakat spoteczny, ktérego znakomitym twdérca byt i nadal
jest Andrzej Pagowski. W chwili obecnej dziata w Polsce
wiele fundagji i organizacji non-profit, bedacych inicjatorami
i twércami przekazéw o tematyce spotecznej. Poza tym akcje
niekomercyjne sa inicjowane przez agencje rzadowe oraz
instytucje publiczne, takie jak policja, szpitale.

Nalezy takze wspomnie¢ o wkiadzie fotografii w rozwéj
reklamy spolecznej. W latach dwudziestych i trzydziestych
XX w. doszto w USA do rozwoju nurtu fotografii spoteczno-
dokumentalnej. Wéréd nazwisk, ktére wypada wymienic,
sa Lewis Hine, fotografujacy emigrantéw i pracujace dzieci,
Dorothea Lange i Walker Evans, wykonujacy swa misje
fotograficzna pod auspicjami Urzedu do Spraw Bezpie-
czeristwa w Rolnictwie, Margaret Bourke-White, a takze
Eugene W. Smith i Robert Capa. W ich przekonaniu fotografia
zaangazowana spolecznie moze wywola¢ realna zmiane
spoteczna'®.

15Zob. J. Berger, Obrazy reklamowe, [w:] M. Hopfinger (red.), Nowe media w
komunikacji spotecznej w XX wieku. Antologia, Oficyna Naukowa, Warszawa
2002.



,Appendix” 2012, tom 1 55

Przykladowe kampanie spoteczne

Po upadku komunizmu w Polsce nastapil czas przemian
spotecznych, gospodarczych i ekonomicznych. Ludzi sprag-
nionych dobrobytu fascynowaly prezentowane przez media
atrakcyjne, niekiedy nawet zabawne, reklamy débr konsum-
peyjnych. Jednak wkrétce dostrzezono potrzebe zaspokojenia
takze glodu moralnego, ktéry wylonit sie gléwnie na tle
wydarzen spotecznych lub jako wynik dojrzalszego my$lenia
bazujacego na dazeniu do zaspokojenia potrzeb innych niz
hedonistyczne.

Zaczeto wiec przyklada¢ wieksze znaczenie do mozli-
wosci przeciwdzialania istotnym problemom spotecznym,
w co ochoczo zaangazowaly sie instytucje spoleczne i or-
ganizacje pozarzadowe, a takze polscy artysci, wéréd kto-
rych znalazl sie Andrzej Pagowski, znany grafik i obecnie
wlasciciel agencji reklamowej — Studio P. Podjat on prébe
przeciwstawienia sie przeintelektualizowanym plakatom
tworzonym na potrzeby komoérek wydawniczych, ktérych
zadaniem byto raczej odfajkowanie prospolecznego ,tematu”
niz faktyczne przeciwdzialanie problemom spotecznym.
W sztuce publicznej perswazji uprawianej przez polskich
plastykéw zaczeta liczy¢ sie bardziej osobowo$é samego
autora, a forma przekazu, jak w przypadku Pagowskiego,
stata sie bardziej awangardowa i eksperymentatorskalS.
Plakaty Pagowskiego mialy wyraza¢ wyrazna wieZ miedzy

16E. Mazurczak, Andrzeja Pagowskiego twdrczoé¢é w stuzbie ludzkosci, [w:]
D. Maison, P. Wasilewski (red.), Propaganda dobrych serc, czyli rzecz o reklamie
spotecznej, dz. cyt., s. 73-74.
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projektantem i przedstawianym przez niego problemem, by
dzieki temu skuteczniej i w sposéb bardziej przekonujacy
trafi¢ do ludzi i istotnie wplynac na ich postawy.

Plakaty Pagowskiego stwarzaly swego rodzaju rezonans
pomiedzy nadawca a odbiorca. Ich funkcja bylo wywolanie
zainteresowania poprzez intrygowanie i w pewnym stopniu
szokowanie ludzi, a nie powodowanie konkretnego dziata-
nia. W tym wypadku kazda reakcja odbiorcéw, pozytywna
badZ negatywna, zdaje sie by¢ odpowiednia i uzasadniona,
jedynym niepozadanym zjawiskiem przy tego typu komuni-
katach jest brak reakgji.

W 1992 r. pojawila sie jedna z pierwszych reklam spo-
fecznych autorstwa Andrzeja Pagowskiego przygotowana
wspélnie z Ministerstwem Zdrowia oraz Towarzystwem
Antynikotynowym, bedaca karykaturalnym zobrazowaniem
probleméw spowodowanych paleniem papieroséw. Pierwsza
jej czes¢ byla skierowana gléwnie do mezczyzn, gdyz jak
ustalili twoércy, znakomita wiekszo$¢ palaczy, to wiasnie
oni. Plakat przedstawial bardzo zniszczonego paleniem
czlowieka, ktéry mial wszedzie powtykane papierosy, w
nosie, uszach, ustach. Do tego zostato dotaczone hasto: ,Zgas
zanim sam zgasniesz”. Niejako kontynuacja tego watku byt
stworzony rok pézniej kolejny plakat, tym razem skierowany
do kobiet. Pokazywat zakapturzona, pociagla twarz kobiety
o trupiej urodzie, ktéra wyraZnie sugerowata twarz $mierci,
napis za$ glosit: ,Do niej sie juz NIE PALE”. Przekaz wyrazat
jasna i ogodlnie zrozumiata idee, ktéra miata sta¢ sie dewiza
grupy docelowej: juz nie pale, bo nie chce umieraé, czy juz sie
NIE PALE do $mierci.
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W 1994 r. powstat kolejny plakat z tej serii, zawdziecza-
jacy swa popularno$¢ gltéwnie nosnemu hastu ,Papierosy
sa do dupy”, ktére swego czasu wstrzasnelo cala opinia
publiczna. Intencja twércy bylo zwrdcenie sie do nastolatkow.
Plakat przedstawiajacy dziecko z pupa zamiast twarzy, w
ktérej tkwit zapalony papieros, wydat sie ludziom dos¢
kontrowersyjny. Krytycy odniesli sie bardzo negatywnie
do tej interpretacji problemu palenia twierdzac, ze jest to
odrazajace i obrazliwe, jednak plakat zostal wyemitowany za
zgoda 6wczesnego Ministra Zdrowia, Jacka Zochowskiego,
ktéry publicznie przyznal, ze nie widzi w tym nic zlego, a
z hastem catkowicie sie zgadza. Podczas jednej z dyskusji
telewizyjnych na zakonczenie powiedzial: ,prosze parstwa,
papierosy sa naprawde do dupy”, dobitnie podkreslajac
swoje stanowisko w tej sprawie!”.

Cala kampania, wraz z honorarium dla autora, zostata
sfinansowana z budzetu Ministerstwa Zdrowia i Opieki
Spotecznej. Pojawily sie billboardy, ktére wzbudzily ogromny
sprzeciw wérdd dorostej czesci spoteczeristwa, z kolei mio-
dziez odniosta sie do nich bardzo pozytywnie, akcentujac
takze zabawna strone owego przekazu. Mlodziez catkowicie
zaakceptowala forme i tre§¢ komunikatu, do tego stopnia, ze
widzac kolege palacego w toalecie, pietnowata go mianem
,dupa”. Gtéwne zarzuty nie odnosily sie do problemu, kt6-
rego dotyczyt plakat, ale do uzycia w przekazie wulgarnego
stowa. Uwazano, ze jest to skandaliczne, Zzeby uzywac stowa
,dupa”. Autor w swojej obronie méwit, ze wzial wyraz ze
stownika; poza tym byt to przekaz kierowany do mlodziezy,

Tamze, s. 76.
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ktora jest taka a nie inna i traktuje to stowo jak jedno z wielu.

W rezultacie plakat ,Papierosy sa do dupy” stal sie
jednym z najbardziej znanych dziel autorstwa Pagowskiego
i niewatpliwie najlepiej rozpoznawalna reklama antynikoty-
nowa w Polsce.

Kolejne kontrowersyjne hasto propagandowe na plakacie
Andrzeja Pagowskiego brzmi: ,Sluzy do grania, nie do
zabijania”. Na pierwszym planie widzimy kij baseballowy
na tle wielkiej plamy krwi. Plakat zostat stworzony jako
reakcja na bezmys$lny akt agresji dokonany na dwudziestocz-
teroletnim studencie Uniwersytetu Jagielloriskiego przez
dwéch pijanych pietnastoletnich chuliganéw z Nowej Huty,
ktérzy go zamordowali kijem baseballowym. Jak sami potem
powiedzieli, chcieli ,da¢ mu wycisk”. Po tej zbrodni, w
Krakowie odbyt sie najwiekszy marsz delegacji studentéow
i profesoréw z catej Polski.

Celem tej kampanii bylo doprowadzenie do zakazu
sprzedazy kijow baseballowych oraz zwrécenie uwagi spote-
czenistwa na rozwijajace sie akty przemocy i przeciwdziatanie
jej; przede wszystkim zwrdcenie uwagi na prawdziwe prze-
znaczenie tego przedmiotu. Akcja byta skierowana gléwnie
do rodzicéw, ktérzy powinni wiedzie¢, co robi ich dziecko,
oraz do sprzedawcéw, ktérych nalezalo przestrzec, ze ten
,kij ma dwa korice” i w kazdej chwili moze zosta¢ uzyty
przeciwko ich rodzinom, znajomym lub nim samym. Ogélna
dyskusja na forum mediéw doprowadzita w rezultacie do
wprowadzenia w 1998 r. ustawy o zakazie sprzedawania
kijow baseballowych oraz wycofania sie wiekszosci sieci
sklepowych z zakupu tych narzedzi. Dotychczas Polska byta
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krajem, w ktérym sprzedawalo sie najwieksza ich liczbe w
Europie.

Akcja medialna ,Stuzy do grania, nie do zabijania” byla
niewatpliwie najbardziej spektakularnym wydarzeniem w
historii twoérczosci spotecznej Pagowskiego.

Reklamy tworzone przez Andrzeja Pagowskiego niekiedy
zdaja sie by¢ zjawiskiem intrygujacym i kontrowersyjnym. Z
jednej strony problemy, do ktérych sie odnosi, sa niewatpli-
wie wazne i wynikaja z troski o dobro spoteczne, ale z drugiej
— sq raczej wyrazem wilasnych uprzedzen artysty, co wiaze
sie z poruszaniem w sferze subiektywnych doznar i intuigji.

Zadaniem reklamy spotecznej, jako narzedzia, jest zmiana
postaw spotecznych zgodnie z zamierzonym przez jej twor-
cow kierunkiem. A zatem reklama ma by¢ pragmatycznym
nos$nikiem abstrakcyjnych idei, co zaklada koniecznos¢ jed-
noznacznej interpretacji treSci przekazu w grupie, do ktorej
kierowany jest 6w komunikat. Niemniej zasada ta tyczy sie
wylacznie efektu koricowego powstalego w $wiadomosci
odbiorcéw, nie za$ poszczegélnych etapéw dochodzenia
do zrozumienia intencji nadawcy. Z tego punktu widzenia
reklama spoteczna moze by¢ rozumiana w kategoriach sztuki,
przy czym wspdlnym mianownikiem jest tu réznorodnosc¢
wzoréw dochodzenia do jednoznacznej interpretacji jedynie
treSci przekazu, podczas gdy jego forma moze by¢ do-
wolna, co nalezy rozumie¢ jako weryfikacje zgodnosci intencji
tworcy i interpretacji dokonywanej przez odbiorcow?8.

Z tego typu problematyka mamy do czynienia w sytuacji
przekazéw kontrowersyjnych, czy zbyt dostownych, ktére,

BTamze, s. 82.
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szokujac swa forma, przekazuja istotne, z punktu widzenia
spoltecznego, informacje na temat np. walki z przemoca,
narkotykami lub informacje nawotujace do promowania
zachowan pozytywnych bedacych wyrazem postawy nasta-
wionej na profilaktyke, a nie na zmaganie sie z istniejacym
juz problemem.

Tego typu gry intelektualne z odbiorca szczegélnie upo-
dobat sobie Andrzej Pagowski, dzieki czemu jego plakaty na
dtugo pozostaja w pamieci, niekiedy wstrzasajac, prowokujac
i straszac. Zawsze wzbudzaja zainteresowanie, sa dyskuto-
wane zaréwno przez zwolennikéw, jak i przeciwnikéw, i
niezaleznie od opinii istnieja w Swiadomosci odbiorcéw.

Nad wiekszoscia reklam spolecznych, ktére powstaja
w naszym kraju, piecze sprawuje Fundacja Komunikacji
Spotecznej (dawna Fundacja Reklamy Spotecznej). Jest orga-
nizacja pozarzadowa zrzeszajaca socjologéw, psychologéw,
grafikow, muzykoéw, aktoréw, filmoznawcéw. Organizuje
m.in. konkursy i przyznaje nagrody w dziedzinie reklamy
spoleczne;.

W Polsce wéréd przyktadéw kampanii spotecznych ostat-
nich lat wymieni¢ nalezy miedzy innymi akcje na rzecz
dozywiania najubozszych dzieci z rejonéw Polski wschod-
niej, organizowana od 1998 r. przez Polska Akcje Humani-
tarna Janiny Ochojskiej. Do wptat na rzecz ubogich dzieci
przekonywa¢ miaty dwa drewniane pajacyki. Polska Strona
Glodu, www.Pajacyk.pl, jest przedsiewzieciem Polskiej akcji
Humanitarnej. Kazdy, kto odwiedzi strone ,Pajacyka”, moze
wesprze¢ kampanie dozywiania.

W marcu 2000 r. rozpoczeto kampanie antykorupcyjna


file:www.Pajacyk.pl

,Appendix” 2012, tom 1 61

bedaca elementem cato$ciowego programu budowy zaufania
spotecznego do instytucji publicznych i przeciwdziatania
korupcji. Kampania jest realizowana przy udziale Fundacji
im. Stefana Batorego i Helsiriskiej Fundacji Praw Czlowieka
pod auspicjami Fundacji Reklamy Spotecznej. Na billboar-
dach i plakatach przystankowych widnieje krag pozerajacych
sie ryb przerwany czerwonym znakiem ,stop” i nietypowe
pytanie — , KorupcJA?”, a pod spodem slogan: ,Nie musze
dawag¢, nie musze bra¢ w tym udziatu”. Celem tej kampanii
jest zwrécenie uwagi na indywidualna odpowiedzialno$¢
w obliczu korupgcji ,na dole”, w ktdrej bierze udzial ten,
kto proponuje np. tapéwke kontrolerowi za niewypisanie
mandatu za jazde bez biletu lub wrecza przed zabiegiem
.prezent” lekarzowi. Kampania jest elementem programu
,Przeciw korupgji”, ktérego celem jest m.in. budowanie
Swiadomosci spotecznej poprzez informacje w gazetach,
telewizji i seminaria, proponowanie zmian w prawie, ktére
utatwilyby karanie skorumpowanych oraz tworzenie ruchéw
obywatelskich, ktére patrzylyby na rece wiadzom.
Kampania o charakterze spotecznym, o ktérej $miato
mozna powiedzie¢, ze odniosta sukces, jest kampania spo-
feczna , Dziecifistwo bez przemocy” przygotowana przez
McCann Erickson. Kampania ta zostala nagrodzona za me-
dialny wyraz przeciwstawianiu sie ztu. Zainicjowala ja Pan-
stwowa Agencja Rozwiazywania Probleméw Alkoholowych,
Fundacja ,Dzieci Niczyje” oraz Ogoélnopolskie Pogotowie
dla Ofiar Przemocy ,Niebieska Linia”. Gltéwny przekaz
werbalny reklamy: ,,Widzisz, do czego mnie doprowadzite§?”
ma na celu nie tylko u§wiadomienie problemu okrucieristwa,
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ale tez uwrazliwienie na zfo.

Fachowcy od reklamy przyznaja, ze reklama spoteczna
to trudny temat. Nierzadko mass media nie chca jej poka-
zywaé, poniewaz drazni, szokuje, wywoluje kontrowersje.
Reklamy, ktére spoczely na pétkach studia telewizyjnego, nie
zostawszy nigdy wyemitowane (moze z wyjatkiem festiwali
dla oséb z branzy) zyskaly nazwe: reklamowe , p6tkowniki”.
Los taki spotkal m.in. spot ,W imie tolerancji” promujacy
tolerancje, przedstawiajacy Zydéw w jarmutkach, ktérzy
$piewali polski hymn narodowy. Miat to by¢ film po$wiecony
konkretnemu problemowi spofecznemu — tolerancji. Od
momentu nagrania tego filmu reklamowego zadna ze stacji
telewizyjnych nie chce go wyemitowa¢ Nikt nie traktuje go
wprost jako glosu opowiadajacego sie za tolerancja, kazdy
szuka jakich$ podtekstow. Woli sie nie poruszaé pewnych
probleméw, bo te moglyby by¢ za bardzo ryzykowne, lepiej
sie nad nimi nie zastanawia¢ i udawa¢, ze nie ma zadnych
probleméw!.

Istota reklamy spotecznej jest to, aby od razu po jej obej-
rzeniu odbiorca zmienil sw¢j stosunek do prezentowanego
problemu, aby potrafit spojrze¢ na problem ze strony, ktérej
do tej pory nie dostrzegal. W reklamie spotecznej nigdy nie
chodzi o zysk tych, ktérzy ja robia, ale o korzysci tych, ktérzy
sa jej odbiorcami. W swej istocie dotyczy zagadnien powaz-
nych i fundamentalnych: ludzkich wyboréw moralnych.

Reklama spoteczna nie odwoluje sie wylacznie do na-
szych portfeli, ale do naszych sumienr. Nie zacheca nas do
kupna zadnego towaru, nie wciaga nas w spirale konsumpgji,

Y A. Nowak, Idea na sprzedaz, ,,Dziennik Polski”, 2 wrzesnia 2000.
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ktora nie ma korica, nie kreuje stanéw wiecznej szczesliwosci.
Pokazuje $wiat, jakiego nigdy nie ujrzymy w reklamie komer-
cyjnej. Wyrwani z konsumpcyjnego blogostanu nagle stajemy
wobec problemu: glodnych dzieci (akcja ,Pajacyk”), pedofilii
(,Dziecko w sieci”), wypadkéw drogowych (,Mlodzi kie-
rowcy”), przemocy w rodzinie (,Bo zupa byla za stona”),
choréb psychicznych (,Schizofrenia — otworzcie drzwi”).
Reklama spoleczna czego$ od nas wymaga. Scilej — chce
naszej uwagi, skupienia, dostrzezenia problemu dotychczas
marginalizowanego w zyciu spotecznym, wstydliwie prze-
milczanego.

Reklama spoteczna wychowuje nas, uczy, napomina. I
zarazem pokazuje, ze mozemy by¢ lepsi, wrazliwsi, hojniejsi,
bardziej otwarci, ze mozemy przetamac¢ nasze lenistwo,
obojetnos¢, ze mozemy przestaé przymykaé oczy na pewne
sprawy. Przerywa stowotok komercyjnej reklamy i krzyczy:
nie badZ obojetny na glodne dziecko, nie sprzedawaj alko-
holu nieletniemu, sprawdZ, na czym skupia uwage Twoje
dziecko korzystajac z Internetu. A czasem kpi z naszego
lenistwa, jak w reklamie akgji ,,Cata Polska czyta dzieciom”,
gdy na pytanie corki: ,Tato, czy ty umiesz czytac???”, za-
aferowany ogladaniem meczu ojciec spoglada speszony na
gazete i odpowiada: , Oczywiscie, ze umiem: Legia — Go6rnik
2:0"%0.

Filozoficzne zalozenia reklamy spolecznej — ku jako-
§ci zycia i etyce odpowiedzialnosci

2A. Stafiej, (K)rok do przodu?, ,Newsletter Fundacji Komunikagji Spo-
ecznej” 2003, nr 7.
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Idee, ktérymi kieruja sie ludzie, nie pojawiaja sie w prézni, sa
wektorem wypadkowym wielu proceséw i tendencji spotecz-
nych. Mozna by zapyta¢, skad wzieta sie idea reklamy spo-
fecznej, tudziez ogdlnie marketingu spotecznego? Dlaczego
ludzie zaczeli angazowac swoja energie, czas, pieniadze dla
innych oséb i to czesto w wymiarze kolektywnym, niespo-
tykanym w minionych dekadach? Skad taka popularnos¢ i
niepodwazalne spoleczne przyzwolenie dla akgji filantropij-
nych? By to wyjasni¢, mozna postuzyé¢ sie teza R. Ingleharta o
zmianie hierarchii warto$ci w spoteczenistwach zachodnich z
materialistycznych na postmaterialistyczne. Te nowe wartosci
zaczely determinowa¢ catkiem nieznane lub niepopularne
dotychczas typy postaw i zachowan. ,Ich wyznacznikiem
nie jest juz tradycyjny paradygmat pracy i konsumpgji,
ktéry byt tak charakterystyczny dla przemystowego procesu
produkgji lub tez reprodukcji, lecz nowe idealy w sferze
ksztaltowania sie i prowadzenia Zycia: samourzeczywistnie-
nie sie jednostki (zamiast realizacji pewnych materialnych
priorytetéw), zaspokojenie potrzeb ludzkich w sprawach
wolnosci i ksztaltowania czasu wolnego (zamiast realizacji
tych wartosci, ktére wyznaczaly praca i konsumpcja), rozwi-
janie umiejetnosci twoérczych i intelektualnych (ideaty te staty
do tej pory w cieniu wartoéci zapewniajacych materialne
bezpieczefistwo i utrzymanie)”?!. Mozna te perspektywe
interpretacyjna wyjasni¢ takze odwotujac sie do hierarchii

2], Zetter, Zmiany w hierarchii wartosci w zachodnich spoteczerstwach
przemystowych — opis i krytyka studiow R. Ingleharta, [w:] G. Mayer, F. Ryszka
(red.), Przemiany wartosci a system polityczny, Wydawnictwo Osrodek Badar
Spotecznych, Warszawa 1990, s. 58.
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potrzeb A. Maslowa, ale nie rozpatrywac jej w perspektywie
rozwoju jednostki, ale catych spoleczeristw. Kiedy konieczne
bylo zapewnienie sobie bezpieczeristwa materialnego, prze-
famania powojennego niedostatku, na szczycie hierarchii
staly wartosci konsumpcyjne. Natomiast, gdy warunki zycia
zdecydowanie sie poprawity, kiedy osiagnieto ekonomiczne
prosperity, w sposéb naturalny ludzie zaczeli mysle¢ nie
tylko o wlasnym utrzymaniu, ale takze o swoim duchowym
,wyposazeniu”. W ten oto sposéb pojawita sie wlasciwa
przestrzeni dla takich przedsiewzie¢ jak reklama spoteczna,
wiazaca sie zdecydowanie z idea jakosci zycia. ,,Za dochéd
wilasny odpowiedzialna jest przede wszystkim jednostka,
natomiast na jako$¢ zycia wptywa w duzej mierze otoczenie
spoleczne i fizyczne. Przekladanie jakosci zycia nad jego
poziom moze wiaza¢ sie ze wzmozonym poczuciem wspot-
zalezno$ci miedzy zyciem wlasnym a zyciem innych — a
co za tym idzie, z wiekszym poczuciem odpowiedzialnosci
za innych. Stad juz tylko krok lub dwa do marketingu spo-
tecznego. Marketing spoteczny ma racje bytu wéwczas, gdy
spoteczenistwo dostrzega, ze poprawy bytu jednostkowego
nie mozna uzyska¢ wylaczne poprzez poprawe sytuacji
materialnej; konieczna jest rtéwniez poprawa stanu otoczenia
fizycznego i spotecznego”??. Jako$¢ zycia, rozumiana jako
jedna z gléwnych wartosci postmaterialistycznych, wydaje
sie silnie motywowaé do takich zachowan jak kupowanie
zdrowej zywno$ci czy protesty przeciw $cinaniu drzew,
a takze, w mys$l wspoéizaleznosci mego losu i innych, do

ZB. Jacennik, Perspektywy marketingu spolecznego w Polsce, ,Nowiny
Psychologiczne” 2000, nr 4, s. 31.
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wszelkich akgji filantropijnych i charytatywnych.

Przyjecie zalozenia, ze m6j wlasny los zalezy od zacho-
wan innych, i odwrotnie, ze to ja mam mozno$¢ wptywania
na innych, jest tylko uswiadomieniem sobie wiasnej odpowie-
dzialnosci, szczegdlnie chyba waznej w epoce globalizacji,
w erze krystalizujacej sie jednej spolecznosci ludzkiej. Jak
wskazuje Zygmunt Bauman: ,Zaden kraj czy naréd nie
moze by¢ pewny swej wolnoéci i bezpieczenistwa, odwracajac
sie plecami od reszty $wiata i zamykajac oczy na cierpie-
nia zadawane ludziom w zludnym przekonaniu, ze sluza
obronie wtasnej wolnosci i wlasnego bezpieczenistwa”?.
Wsp6tczesna wolnosé¢ powinna wyrazac sie wlasnie w braniu
odpowiedzialnosci za swe czyny, czyli opowiadaniu sie za
solidarnoscia ogoélnoludzka wynikajaca ze wspoétzaleznosci
planetarnej. Wzajemne powiazanie ludzkich loséw spra-
wia, ze nasze czyny wplywaja na zycie innych, stad czy
chcemy, czy nie, te odpowiedzialnos¢ i tak ponosimy za to, co
nam sie nawzajem przydarzy. Gdy sobie to uswiadamiamy,
odkrywamy bagaz naszej wolnosci, przestajemy czu¢ sie
igraszkami losu i przekuwamy go w powotanie. Tak otwiera
sie pole naszego spolecznego sumienia, mentalnego oreza
marketingu spolecznego.

37, Bauman, Moralnos¢ w niestabilnym swiecie, Wydawnictwo Ksiegarnia
Sw. Wojciecha, Poznan 2006, s. 18.



,Appendix” 2012, tom 1 67

Bibliografia

Bauman Z., Moralno$¢ w niestabilnym Swiecie, Wydawnictwo
Ksiegarnia Sw. Wojciecha, Poznan 2006.

Berger J., Obrazy reklamowe, [w:] M. Hopfinger (red.), Nowe
media w komunikacji spotecznej w XX wieku. Antologia, Wydaw-
nictwo Oficyna Naukowa, Warszawa 2002.

Dolinski D., Psychologia reklamy, Agencja Reklamowa , Aida”,
Wroctaw 1998.

Jacennik B., Perspektywy marketingu spotecznego w Polsce, ,No-
winy Psychologiczne” 2000, nr 4.

Maison D., Maliszewski N., Cause Related Marketing — Mar-
keting Zaangazowany Spotecznie, [w:] D. Maison, P. Wasilewski
(red.), Propaganda dobrych serc, czyli rzecz o reklamie spotecznej,
Wydawnictwo Agencja Wasilewski, Krakéw 2002.

Maison D., Maliszewski N., Co to jest reklama spoteczna?, [w:]
D. Maison, P. Wasilewski (red.), Propaganda dobrych serc, czyli
rzecz o reklamie spotecznej, Wydawnictwo Agencja Wasilewski,
Krakéw 2002.

Mazurczak E., Andrzeja Pagowskiego twoérczos¢é w stuzbie ludz-
kosci, [w:] D. Maison, P. Wasilewski (red.), Propaganda dobrych
serc, czyli rzecz o reklamie spotecznej, Wydawnictwo Agencja
Wasilewski, Krakéw 2002.

Nowak A., Idea na sprzedaz, ,Dziennik Polski”, 2 wrzeénia
2000.

Pratkanis A., Aronson E., Wiek propagandy, przektad J. Radzi-
cki, M. Szuster, Wydawnictwo PWN, Warszawa 2003.



68 B. Baszczak, Szlachetna perswazja? Wokét idei reklamy...

Russell J. T., Lane W. R., Reklama, Wydawnictwo Felberg,
Krakéw 2000.

Simmel G., Most i drzwi. Wybdr esejéw, przektad M. Lukasie-
wicz, Oficyna Naukowa, Warszawa 2006.

Spychalski M., Czysty zysk, [w:] D. Maison, P. Wasilewski
(red.), Propaganda dobrych serc, czyli rzecz o reklamie spolecznej,
Wydawnictwo Agencja Wasilewski, Krakow 2002.

Stafiej A., (K)rok do przodu?, ,Newsletter Fundacji Komunika-
qji Spotecznej” 2003, nr 7.

Stafiej A., Historia reklamy spotecznie uzytecznej, [w:] D. Maison,
P. Wasilewski (red.), Propaganda dobrych serc, czyli rzecz o re-
klamie spotecznej, Wydawnictwo Agencja Wasilewski, Krakow
2002.

Stasiakiewicz M., Psychologiczne problemy spotecznej reklamy,
,Czlowiek i Spoteczenistwo” 2003, t. 21.

Zetter J., Zmiany w hierarchii wartosci w zachodnich spoteczeri-
stwach przemystowych — opis i krytyka studiéw R. Ingleharta,
[w:] G. Mayer, F. Ryszka (red.), Przemiany wartosci a system
polityczny, Wydawnictwo Osrodek Badan Spotecznych, War-
szawa 1990.



,Appendix” 2012, tom 1 69

NOBLE PERSUASION? ON THE IDEA OF SOCIAL ADVERTISING

Summary: In my article I want to approach a few dimensions
of social advertisment (also known as public service advertising).
I will try to explain this essential feature with reference to
commercial publicity and cause related marketing and I will also
give a short review of the history of social advertisment. Then I will
adduce a selected public service advertising by Andrzej Pagowski.
At the end I will take a closer look at the relationship between social
advertisment and the psychological, philosophical background: the
quality of life and the responsibility of ethic.

Keywords: social advertising, persuasion, social marketing, ethics
of responsibility, quality of life.

Stowa kluczowe: reklama spoleczna, perswazja, marketing spo-
eczny, etyka odpowiedzialnosci, jakos¢ zycia.
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Stawomir Piechaczek*

CIORANOWSKI PESYMIZM W POJMOWANIU
EGZYSTENC]JI LUDZKIE]

Po lekturze tekstow Emila Ciorana mozna odnies¢ wra-
Zenie, ze jego my$l jest nieustannym zmaganiem sie, ciagla
walka z wrogiem najzacieklejszym i nie odstepujacym ani na
krok — z samym soba, z tym, kim i jakim jest. Rumuniski
myséliciel na kazdym kroku wadzi sie sam ze soba, jest zara-
zem kasanym i kasajacym, jednoczes$nie kocha i nienawidzi,
uwielbia i detronizuje, wynajduje lekarstwo i wlewa w siebie
trucizne. Charakteryzujac sie najwyzsza uczciwoscia — gdyz
kazde jego poszukiwanie jest poszukiwaniem wylacznie dla
samego siebie, a uczciwos¢ uczciwoscia wylacznie wobec sa-
mego siebie — nigdy nie akceptuje rozwiazan, ktére mogtyby
okaza¢ sie ztudne. Porzuca wszelkie pozy, zdejmuje z ludzi
oraz idei falszywe maski i bez wzgledu na konsekwencje

*Doktorant w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Opolskiego.
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prowadzi swq my$l gnany pragnieniem dowiedzenia sie, czy
istnieje cos$, co jest w stanie catkowicie wyeliminowac ludzkie
udreki. W tym sensie historia jego mysli jest historia préb,
rozwazania, doSwiadczania i testowania.

Motywem dominujacym w twoérczosci autora Pokusy ist-
nienia i w swoisty sposob przeplatajacym sie z rozmys$laniami
dotyczacymi wyzwolenia jest negatywny charakter egzy-
stengji ludzkiej. Cioran podkreéla, ze wszystko o czlowieku
zostalo powiedziane juz w Ksiedze Rodzaju. Bég zakazat
Adamowi i Ewie zrywania owocéw z Drzewa Poznania, gdyz
ich spozycie grozilo émiercia. Jednak, zdaniem rumuriskiego
mysliciela, Adam juz na dlugo przed ztamaniem zakazu Boga
byl niezadowolony z siebie, z tego, ze jest ktos wiekszy i
wspanialszy od niego — chciat by¢ tak potezny jak Bég. Nie
byt zainteresowany Drzewem Zywota, w przeciwietistwie do
$mierci, nieSmiertelno$¢ jawita mu sie jako co$ wszechobec-
nego, banalnego i pospolitego.

Zrywajac owoc, chcial doréwna¢ Bogu, lecz wraz z
tym aktem dostapil poznania i dokonat skoku poza nature.
Stal sie podmiotem, pojedyncza osoba, zerwal tacznosé z
btogostanem Jedni — odtad stoi na zewnatrz lub obok rzeczy,
nigdy do korica nie utozsamia sie z samym soba i ze Swiatem.
To skazuje go na nadmiar woli, popycha do nieustannego
wychodzenia poza siebie, co jest dodatkowo potegowane
przez czas, w ktéry wpadtl po opuszczeniu raju. Upadek w
czas okazal sie rownoczeénie upadkiem w czyn, a czlowiek,
pochioniety realizacja celow, stat sie ,maltpa zaaferowana”.
Wpadt takze w nalég kwalifikowania czynéw jako dobre i
zte. Nazywajac i kwalifikujac czyny wydawat opinie, z kolei
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opinie sprawialy, ze zaczynatl traktowac jako istniejace to,
czego tworca byt on sam. W ten sposéb stat sie ekspertem w
dziedzinie pozoréw, tworéw wiasnego autorstwa.

Zabral sie réwniez za podbdj swiata przyrody. Wciaz pra-
gnie tego, co lepsze!. Wierzy, ze lepsze pomoze mu ugmierzy¢
cierpienie i niepokdj, dajac szczeécie i dobrobyt. Nieobecnosé¢
zastapil dzianiem sie i nie potrafi juz zy¢ w terazniejszosci.
Lokuje wszystkie nadzieje i trwogi w przysztosci — Swiecie
mozliwego, stal sie niewolnikiem zewnetrzno$ci. Zdaniem
Ciorana czlowiek idzie droga, ktéra doprowadzi go do
ruiny i nie mégl nia nie p6js¢ — wybierajac wiedze i czas,
skazal sie na zaglade2. Cokolwiek przedsieweZmie, koriczy
sie przeciwieristwem tego, co sobie zamierzyl. Nie stacza sie
mimo swych sukceséw, lecz wiasnie z ich powodu®.

Dodatkowo sama historia jest wielka epifania zla, pa-
smem niegodziwosci i zbrodni*. Upodobanie do zla jest
czlowiekowi wrodzone, co wiecej, suma zadanych bliZnim
krzywd ukazuje stopierr zywotnosci jego instynktéw, jest wy-
znacznikiem jego skutecznodci i sity. Czlowiek jest skoriczony
nie wéwczas, gdy przestaje kochag, lecz wlasnie wtedy, kiedy
przestaje nienawidzi¢®. To, ze poza nielicznymi przypadkami

'Por. E. M. Cioran, Upadek w czas, przektad 1. Kania, Wydawnictwo
Oficyna Literacka, Krakéw 1994, s. 3-11.

2Por. tenze, Rozmowy z Cioranem, przeklad 1. Kania, Wydawnictwo KR,
Warszawa 1999, s. 49.

3Por. tenze, Pokusa istnienia, przekltad K. Jarosz, Wydawnictwo KR,
Warszawa 2003, s. 5.

“Por. tenze, Rozmowy z Cioranem..., dz. cyt., s. 54.

*Por. tenze, Zly Demiurg, przektad 1. Kania, Wydawnictwo Oficyna
Literacka, Krakow 1995, s. 77.
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nie sklania sie ku dobru, moze oznaczaé, ze cate istnienie
zostato skazone juz u swych poczatkéw. Ponadto, zdaniem
Ciorana, Bog nie moégt stworzy¢ $wiata bez zasady ruchu, a
poniewaz zlo to warunek konieczny kazdego aktu twérczego
i motor dzialania, Najwyzszy musial by¢ zly. Niedoskonatly
Demiurg stworzyt $wiat, ktéry przejat cechy swego stwércey®.

Cztowiek nasladuje ,niezdolnos¢ do trwania wsobnego”7
Boga. Bog, tworzac wybrakowany byt, przekazat nam moc
tworzenia bytéw wybrakowanych®, zmusit do wspétpracy
polegajacej na dzialaniu i ptodzeniu. Jednak w przeciwien-
stwie do Niego, czlowiek musi zmagac sie z niedoskonatoscia
siebie i bytu, a to z kolei czyni go stokro¢ nieszczesliwszym
od Boga.

Wedtug Ciorana cierpienia bedace konsekwencja niszcze-
nia pierwiastka cielesnego odlaczaja cztowieka od uspionej
catosdci i skazuja go na §wiadomos¢, jednostkowos¢, samosc,
wieczne zapytywanie i poszukiwania, czynia go zwierzeciem
metafizycznym. W tym kontekscie okazuje sie, ze Zrédlem
historii jest w pierwszym rzedzie nie grzech, lecz choroba
jako czynnik oddzielajacy, aktywna zasada indywiduagji’.
Ponadto cztowiek woli bdl, cierpienie, porazke i przedktada je
nad stany pozytywne, ktére dotykaja go tylko powierzchow-
nie i nie niosa ze soba niczego istotnego. Cierpienie otwiera

Por. tenze, Cwiczenia z zachwytu, przeklad J. M. Kloczowski, Wydawni-
ctwo Czytelnik, Warszawa 1998, s. 16-17.

"Tenze, Zty Demiurg..., dz. cyt., s. 9.

8Por. C. Wodziniski, Swiatlocienie zla, Wydawnictwo Fundacja na Rzecz
Nauki Polskiej, Wroctaw 1998, s. 285.

Por. S. Piechaczek, Czlowiek jako chore zwierze. Z antropologii E. M.
Ciorana, ,Przeglad Filozoficzny” 2008, nr 3 (67), s. 109-110 [107-123].
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oczy, zmienia to, co w nas najbardziej podstawowe, chroni
od pospolitoécil’. Pierwsze przejawy choroby wzmacniaja i
wzbogacaja nas, jednak, w miare jej rozwoju, nie daje ona juz
nic temu, kto cierpi, poza potwierdzaniem faktu, zZe nie ma
wolnosci od cierpienia!l.

Czlowiek jest uzalezniony od cielesnosci. Umyst mowi
mu, ze jest podmiotem, ale wskazuje tez na istnienie materii,
ktéra umieszcza go w $wiecie przyrody. Bedac podmiotem,
odczuwa siebie jako przedmiot i przerazony ta dwoistoscia,
zniszczalno$ciq pierwiastka cielesnego, nie potrafi wlaczy¢
sie w nurt codziennosci'2. W tym sensie §wiadomosé¢ wilasnej
skoniczonosci jest oznaka ,najglebszego schorzenia 2ycia”13,
budzi groze i strach. Kroczac w strone ducha i $wiadomosci,
czlowiek zawsze uchybia zyciu, gdyz myslenie i poznanie
sa formami profanacji. Poznanie ukazuje nasza sytuacje we
wszechSwiecie, odcina nas od codziennosci i skazuje na
samotno$¢, nieustannie przypomina o bezsensie i $mierci.
Im wiecej $wiadomosci, tym wiecej cierpienia i zta. Cioran
poréwnuje pojawienie sie¢ Swiadomosci do kosmogonicznej
tragedii, do patologii w $wiecie przyrody. Jest przekonany,
ze stworzenie nie przewidywato ducha, za$§ wszystko poza
natura jest przeklefistwem i bélem.

Czlowiek teskni za nieSwiadomoscia, ktéra byla jego
prawdziwa ojczyzna i ktéra zamienil na metafizyczne wy-

19Por. E. M. Cioran, Zmierzch mysli, przektad A. Dwulit, Wydawnictwo
KR, Warszawa 2004, s. 229.

Por. S. Piechaczek, Czlowick jako chore zwierze..., dz. cyt., s. 113.

2Por. E. M. Cioran, Zarys rozktadu, przeklad M. Kowalska, Wydawni-
ctwo KR, Warszawa 2006, s. 198.

BTamze.
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gnanie, czyli $wiadomos¢. Zal za utracona ojczyzna jest tak
wielki, ze wzbudza w nim sklonnosci autodestrukcyjne.
Sednem pragnienia $mierci jest wlasnie che¢ powrotu do
materii, za$ historia okazuje sie by¢ droga okrezna, ktéra
umozliwia mu to. Nim jednak nastapi $mier¢, $wiadomos¢
nieustannie mu o niej przypomina tak, ze nie umiera sie
tylko raz jeden u schylku swego zycia, lecz kazda chwila
naznaczona jest agonia i perspektywa korica. Zycie okazuje
sie wiec by¢ swoista droga-w-§mierci-ku-$mierci.

Cioran twierdzil, ze $mier¢ to jedyna pewna rzecz w
zyciu. W jej obliczu gasna rado$ci, naiwnos¢, rozkosze, niknie
wszelka moralnoé¢, dzieje ludzko$ci zostaja pozbawione
sensu i celu, za$ z wszystkiego, co czlowiek zrobi i powie,
ostatecznie nie pozostanie nic. Ona czyni wszystkie jego
sprawy przegranymi, za$ jego samego przedmiotem —
jest dla niego dyshonorem, hanba oraz tryumfem i po-
twierdzeniem materii'*. Gdy pomyslimy, ze urodziliémy
sie tylko po to, by umrzeé, w pelni odstania sie przed nami
bezsens ,niepotrzebnie sptodzonego $wiata”!® oraz naszego
wlasnego istnienia. Swiat, ktéry rodzi formy tylko po to, by je
nastepnie zniszczy¢, nie moze mie¢ sensu — jest irracjonalny
i nieskoriczony, za$ nieskoriczono$é nie prowadzi do niczego,
bowiem wszystko w niej jest przemijajace i tymczasowe.

Wobec niedogodnoéci towarzyszacych egzystencji ludz-
kiej Cioran szukat rozwigzania problemu — jak znosi¢ zycie,
jak znosi¢ siebie, a przede wszystkim jak znosi¢ swiadomosé
wlasnej zniszczalnosci i kresu wilasnego istnienia. Przed-

“Por. S. Piechaczek, Czlowiek jako chore zwierze..., dz. cyt., s. 119-122.
I5E. M. Cioran, Zarys rozktadu..., dz. cyt., s. 102.
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stawial kilka propozycji wyzwolenia, zbawienia, czy tez
ztagodzenia skutkéw $wiadomosci. Czy jednak ktdras z nich
okaze sie skuteczna?

Pierwsza z nich, rozwazana w niemal kazdym dziele
rumunskiego myséliciela, jest propozycja wyzwolenia, ktére
obiecuje buddyzm. W buddyzmie indywidualne wyzwolenie
opiera sie na oczyszczeniu $wiadomosci z fikcji i iluzji $wiata
zewnetrznego. Cztowiek buduje konstrukcje, tworzy systemy
oraz warto$ci, w ktére wierzy i wedtug ktérych zyje, a ktére
nie posiadaja zadnej rzeczywisto$ci. One generuja caly szereg
pragnien i przywiazan, ktére staja sie Zrédtem dazen oraz
wzbudzaja w nas ciagly niepokéj ze wzgledu na mozliwos¢
niepowodzenia lub straty. Kazda namietnos¢ — umitowanie
czego$, wiara w co$, opowiedzenie sie po ktorejs ze stron,
starania na rzecz czego$ — gwarantuje nam to, ze bedziemy
szli od udreki do udrekil®.

Odwotujac sie do buddyzmu, myséliciel czynit rozréznie-
nie miedzy prawda absolutng a prawda wzgledna. Pierwsza
ukazuje niesubstancjalno$¢ rzeczy, znosi wszystkie inne
prawdy i ukazuje ich pustke!”. Odkrycie pustki tam, gdzie
do tej pory byly sensy i wartosci, odziera $wiat z iluzji
i pragnien oraz redukuje do nicosci zycie i $mier¢ po to,
by uczyni¢ je zno$nymi. W dochodzeniu do wyzwolenia
poprzez doswiadczenie pustki zaczynamy od kontemplacji
tego, co z nas zostaje — kosci ludzkich czy zwlok w stanie
rozkltadu. Kiedy nastepnie wyobrazimy sobie siebie jako

16Por. tenze, Upadek w czas..., dz. cyt., s. 70.
VPor. tenze, Cwiartowanie, przektad M. Falski, Wydawnictwo KR,
Warszawa 2004, s. 6-8.
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szkielety, natychmiast ogarnia nas rezygnacja i uspokojenie,
czujemy sie wolni i odporni na ciosy losu. Wiasne cialo,
zycie i $mieré, widziane z tej perspektywy, zaczynaja sie
nam jawi¢ jako co$, z czym nie mamy zwiazku i co nigdy
do nas nie nalezato. Widzac jak niewiele z nas zostanie
i to, ze zarébwno $wiat, jak i my, stanowi tylko chwilowy
zlepek kilku pierwiastkéw, jestesmy skionni zakwestionowac
rzeczywisto$¢ zewnetrzna wzgledem $wiadomosci's.

Wszystko okazuje sie by¢ ztudzeniem, kreacja wiasnego
sja”, jednakze réwniez to ,ja” nie posiada autonomicznego
bytu jako proces, faficuch nieustannie powstajacych i gi-
nacych aktéw, ktéry przyjmuje pozory jednosci i trwatosci
dzieki pamieci, jest egzystencjalna iluzja. Jesli wszystko jest
pozbawione realnosci, to sama $mier¢, jak i strach przed nia,
réwniez tej realnosci nie posiadaja. Swiadomos¢ wszechobec-
nej pustki prowadzi bezposrednio do wyzwolenia polegaja-
cego na wygasnieciu zaréwno cielesnej, jak i duchowej ak-
tywnosci. Rozczarowani, wyzbyci popedéw, zaprzestajemy
dziatan i pograzamy sie w catkowitym zobojetnieniu.

Jednak takie zawieszenie bytu nie zadowala Ciorana.
Uwalniajac sie od $wiata i porzucajac swa jednostkowos¢,
pozostaje nam tylko pusta, pozbawiona ztudzen swiadomos¢,
ktérej nic nie jest w stanie wypetni¢. Niszczymy wtlasne
zycie dla jalowej obojetnosci, zapedzamy sie w §lepy zautek,
wyrzekamy sie zycia jeszcze przed $miercia. Wedtug niego
tilozofia Wschodu zawsze pozostanie nam istotowo obca.
Jako ludzie Zachodu nie potrafimy oderwac sie od $wiata
i wyciszy¢, odrzuci¢ przygody, wielkich afirmacji i negacji

Por. tenze, Zly Demiurg..., dz. cyt., s. 38-39.
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oraz cierpienia, dajacego pelniejsze odczucie Swiata i siebie.
Buddyzm, negujac realnos¢ tego cierpienia i zalecajac wy-
zwolenie sie od niego, nakazuje tym samym zrezygnowac z
wlasnego istnienia, cztowieczenistwa.

Chociaz ,ja” wydawalo sie mu najwiekszym przeklen-
stwem i brzemieniem, watpit w mozliwos¢ zniszczenia go
za pomoca medytacji, wiedzial, ze duma cztowieka Zachodu
domaga sie istnienia nawet w nicosci'?, wzbrania sie przed
rozplynieciem w anonimowosci pustki. Ponadto cztowiek jest
istota skonstruowana w ten sposéb, ze wszech$wiat zawsze
bedzie dla niego , pretekstem do pulsowania krwi”?. Kiedy
zaczynamy traci¢ wszelka nadzieje, z naszej glebi dobywa
sie glos faknacy istnienia i $wiata pozoréw. Zdaniem Ciorana
czytanie Buddy budzi tylko jedno pragnienie: jak najszybciej
wziaé co$ na wzmochnienie.

Inna propozycja, blisko zwiazana z tym, co oferuje bud-
dyzm, jest madros¢. Zwracajac sie do medrcéw, pytal: jak
mozna méwié o zyciu, skoro sie je w sobie unicestwito?
Medrcy, bedac ponad, nie wiedza, co to tragizm, namietnosci,
strach przed $miercia, poryw, ryzyko czy bohaterstwo. Ich
egzystencja jest obojetna, pusta i jalowa, gdyz wyzbyta
sprzeczno$ci, antynomii i beznadziei. Sa wygodni, lekliwi,
wstrzemiezliwi, znieczuleni na rozkosz i na bol. Ich dusza
nie wibruje, jest chltodna, lodowata, stad tez przemawiaja
maksymami i udzielaja rad. Niczego nie przezywaja i nie
czuja, nie pragna i nie oczekuja. Nie maja prawa méwic o

Por. tenze, Brewiarz zwycigzonych, przektad A. Dwulit, M. Kowalska,
Wydawnictwo KR, Warszawa 2004, s. 24.
DTamze, s. 26.
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zyciu, skoro go w sobie nie maja — nic ich nie boli, nie cierpia,
nie lekaja sie, nie wiedza takze, czym sa prawdy witalne,
zrodzone z niepokoju. Odrzucajac kazda forme buntu, wzbu-
rzenie, gniew i wcieklos¢, a wiec co$, co dodaje egzystenciji
dynamizmu i jest Zrédlem energii, madros¢ paralizuje nas
i umniejsza — powstrzymuje zyciodajny proces obalania
starych prawd i oferujac bezruch pustki, uderza w sama
zasade naszego bytu, hamujac jego rozrost. Madros$¢ jako
gléwny czynnik wyjatowienia, zagraza wszystkim naszym
wladzom, czyniac ambigcje i talenty rozsadnymi, zabija je,
glebie zamienia w réwniny, za$ to, co nadaje zyciu wymiar
tajemnicy, pozbawia znaczenia?!.

Zdaniem Ciorana nie ma $wiata bardziej antypatycznego
niz ten, gdzie zyliby sami medrcy. Powinno sie ich zabi¢
albo zamkna¢ w jakim$ patacu, by nikogo nie niepokoili.
Nalezy uniewazni¢ wszystkie prawdy tych wysuszonych
ludzi, ktérzy , mysla bez spermy w m(’)zgu”zz, wolni od leku
i rozpaczy. Bohatersko obojetni, stanowia zywe wcielenie
degeneradji i pustki ostatniego etapu filozofii.

Filozof wiekszy szacunek zywit dla rozgoraczkowanego
mlodzierica. Nieskonczenie ptodniejsza jest dla niego ta egzy-
stencja, ktéra wyciagajac wszelkie konsekwencje z bycia czto-
wiekiem, w dalszym ciagu pada tupem nieprzezwyciezonych
sprzecznosci. Podczas gdy szaleniec dodaje zyciu pikanterii i
sam jest zyciem, jedyne, co moze nam zaoferowaé medrzec,
to opanowanie, powsciagliwos$¢ oraz brak zainteresowania

2Por. tenze, Upadek w czas, dz. cyt., s. 94.
2Tenze, Na szczytach, przektad 1. Kania, Wydawnictwo Oficyna Lite-
racka, Krakow 1992, s. 128.
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czymkolwiek?. Kto poznat, czym jest obojetno$¢ medrca, za
wszelka cene pragnie odzyska¢ dawne utrapienia i wejé¢ do
$wiata zywych.

W poszukiwaniu zadowalajacych rozwiazan rozpatrywat
rowniez kwestie zwiazane z Bogiem i wiara. Jego zdaniem
czlowiek jest przepelniony pragnieniem chwaty, za$ pod
zarliwa wiara nie kryje sie nic innego, jak mania wielko-
Sci. Pozadajac wiecznodci, ludzie zwalczaja czas, ktéry ich
niszczy. Ten $wiat wydaje sie im lichy i stad chca innego,
wiecznego, ktoéry staraja sie sobie zapewni¢ za pomoca
modlitw?*. Jednakze, jak podkreslal Cioran, chcac dostapié
zbawienia, sami wpedzaja sie w pulapke. Podczas gdy
marzy im sie zycie wieczne, religie nakazuja im wyrzec sie
samego siebie — ich celem jest zniesienie réznorodnosci,
a nastepnie zepchniecie nas w nieobecno$é¢, anonimowos¢.
Nakazuja tez wyrzec sie zla, samotnosci, pychy i bdlu, a
wiec tych wszystkich niedoskonalosci, ktére stanowia o
niepowtarzalnosci i wartosci ludzkiego istnienia.

Doskonatos¢, glebia i monotonia idei Boga odstraszaja
Ciorana — Najwyzszy jest zawsze tozsamy z samym soba i
nieskoriczony w ten sam sposéb, za$ prowadzac czlowieka
poza niego samego, przypomina rdze?’. Docierajac do Boga,
mamy wylacznie jeden cel, rozplyna¢ sie w nim i zapomniec¢.
Im czesciej jest przedmiotem naszych mys$li, tym mniej
jestesSmy, za$ stajac u jego progu, catkowicie przestajemy
by¢. Religia obiecujac lekarstwo na przyrodzone cztowiekowi

ZPor. tamze, s. 131.
#Por. E. M. Cioran, Pokusa istnienia..., dz. cyt., s. 127.
BPor. tenze, Zarys rozktadu..., dz. cyt., s. 188.
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niedoskonatosci, tak naprawde leczy z samego czlowieka i
iycia%. Pisal: ,,Zbawienie koniczy wszystko; w nim koniczy sie
réwniez cztowiek”?. Kto raz zostat zbawiony, juz wlasciwie
nie zyje. Sens odkupienia to wymazanie zaimka osobowego.

Wedlug mysliciela, Boga, ktory przeciez jest fikcja zalezna
od wartosci i nastrojow, Niczym prowadzacym do niczego,
wylansowali ci zbrodniarze i nedzarze ,na uzytek wilasnej
goryczy”?® tylko po to, by pogrzebaé sie w nim zywcem w
imie , wznioslych oszustw odwiecznego lazuru”?. Ponadto
Bog to nie dajace zadnej nadziei zbawienie, wejscie duszy na
droge do ,zajezdni”, a takze ,bezrobocie duszy, ktérej brak
niepokojow”%’. Pod tym wzgledem wyzsza jest niedoskona-
tos¢, ktéra nie wymaga od nas tak radykalnych wyrzeczen. Za
kazdym razem, kiedy Cioran uciekal w strone nieba, wracat
natychmiast na dét, gdyz nie bylo tam miejsca na jego dume
i smutek. ,, Tak wiec zwrécitem sie ku ziemi i odmoéwitem
zbawienia”®! — pisat.

Ztudzenie bycia na ziemi podoba mu sie bardziej, niz
spokdj nie bycia nigdzie czy bycia w jakim$ niebie. Nie
chce z tepym uwielbieniem kuli¢ sie w ramionach boga,
ktéremu moze poswieci¢ chwile, ale nie cale godziny i
zycie. Wzniosto$¢ jest dla niego mdta i pozbawiona smaku,
a monotonia ciaglego objawienia czyni z religii nuzace

%Por. tenze, Zmierzch mysli..., dz. cyt., s. 143.

YTenze, Zarys rozktadu..., dz. cyt., s. 41.

BTenze, gwiz;ci i tzy, przektad 1. Kania, Wydawnictwo KR, Warszawa
2003, s. 65.

PTamze, s. 66.

30E. M. Cioran, Zarys rozktadu..., dz. cyt., s. 15.

3'Tenze, Brewiarz zwyciezonych..., dz. cyt., s. 24.
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zajecie. Jego zdaniem lepszy wypoczynek daja ciernie tego
$wiata, lepiej nurzac sie w swej $miertelnosci oraz oddawac
,przyjemnosciom rozczarowania”>2.

Inna propozycja rozpatrywana przez Ciorana jest piekno.
Wedlug niego nie obrazy marnosci $wiata, lecz piekno prze-
raza najbardziej i najbardziej bole$nie daje nam zna¢ o
zblizajacym sie konicu. Z jednej strony jesteSmy przepelnieni
szczeSciem nurzania sie w nim, nasze zmysly wznosza sie
ponad czas, z drugiej, zaraz po osiagnieciu $wiadomosci
wielkiego zysku, pojawia sie¢ $wiadomo$¢ nieuniknionej
straty i wielki smutek. Wystarczy jedna mys$li przypominamy
sobie o ulotnosci tego, co nas zachwyca i pozwala zapomnie¢
o niedogodno$ciach istnienia. Pisat tak: , Glebiej rania mnie
wspaniatosci $wiata niz porywy ciata, broczylem krwia
czesciej ze szczedcia niz z rozpaczy”®, oraz: , Tylko brzydota
nie sprawia bolu”34.

Piekno nie jest w stanie pokona¢ $mierci, gdyz moment
upojenia sie nim jest czym$ przemijajacym, za$ w trakcie
najintensywniejszego zachwytu odczucie szczeScia jest tak
wielkie, ze, miast niszcze¢, rodzi sie w nas pragnienie §mierci,
o ktorej sadzimy, ze jako jedyna jest w stanie uchroni¢ nas od
$wiadomosci nadchodzacej straty.

Byl przekonany, ze piekno nie ocala i jako ,,ikona wiecznej
marnoéci”® sprzyja tylko poglebianiu sie ambiwalentnego
stosunku do $wiata, ktéry kochamy, lecz réwnocze$nie niena-

2Tamze, s. 55.

BTamze, s. 16.

HTamze.

35E. M. Cioran, Zmierzch mysli..., dz. cyt., s. 45.
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widzimy, poniewaz nie mozemy obroni¢ go i siebie przed uni-
cestwieniem. Piekno jest sposobem zapominania o wielkich
tragediach, jest zbawieniem, ale wylacznie chwilowym, trwa
dopéty tragedia nie wréci ze zdwojona sita. Zdaniem Ciorana
trwate zbawienie przez piekno byloby mozliwe tylko wtedy,
gdyby sama istota naszego bytu byla naznaczona pieknem,
tak ze w kazdej chwili przemienialibySmy antynomie w
harmonie, sprzecznosci w syntezy, rozbieznosé w zgodnos¢®®.
Sadzil, ze Swiat jest uniwersalnym nonsensem, jedynie od
czasu do czasu rozéwietlanym btyskiem odleglego piekna,
za$ ono samo dotyczy tylko pozoréw i doznan, co dodatkowo
$wiadczy o tym, ze nie stanowi trwalego wybawienia.

Ze wzgledu na intensywne przezycia zwiazane z plcia
przeciwna, Cioran odnosi sie réwniez do ukojenia, jakie daja
kobiety i mitosé. Kiedy uczeszczat do gimnazjum, byt sekret-
nie zakochany w dziewczynie o imieniu Cella. Pochodzila ze
znaczacej rodziny mieszczanskiej. Przez dwa lata prébowat
zwrdcié jej uwage na siebie, lecz nie miat odwagi na wyznanie
skrywanej mitosci. Pewnego razu, gdy czytal wraz z bratem
dzieta Szekspira, zobaczyl w parku Celle idaca pod ramie z
kolega o przezwisku ,Pizdulici”. W ten sposéb raz na zawsze
wyrzekl sie kobiet, romantycznej mitosci, matzeristwa i zostat
bywalcem doméw publicznych?’.

Chociaz w wielu dzietach wyrazat sie lekcewazaco, a

%Por. tenze, Samotnosé i przeznaczenie, przeklad A. Dwulit, Wydawni-
ctwo KR, Warszawa 2008, s. 168.

*Por. 1. Zarifopol-Johnston, Searching for Cioran, Indiana University
Press, Bloomington i Indianapolis 2009, s. 54.
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nawet obelzywie o kobietach3®, to twierdzit réwniez, ze zycie
bez nich byloby mechanicznym samobdjstwem. Uwazat, ze
zwykly krowi uSmiech dziewki potrafi sprawi¢, ze dalecy
jestesmy od rezygnacji. Piekne kobiety pozwalaja zapomnieé
0 czasie, pograzy¢ sie w irracjonalno$ci, niosa pocieszenie,
ulge, rownowage i stodka nieSwiadomos$¢. Przy nich znika
nuda, problemy, sprzecznosci i metafizyczne udreki. Znajdu-
jemy w nich jesli nie ocalenie, to chociaz chwilowe ukojenie,
za$ zerwanie z kobieta oznacza symboliczne wyrzeczenie sie
zycia.

Z kolei mitos¢, zdaniem Ciorana, jest zarazem absolutna
powszechnoscia i pojedynczoscia, uczestniczymy dzieki niej
w caloéci, osiagamy harmonie, doswiadczamy zycia w jego
totalnodci, jednak wszystko to dzieje sie za posrednictwem
pojedynczej istoty®. Milos¢ jest forma zjednoczenia i intym-
nosci, towarzyszy jej fenomen roztapiania sie, strzaskania
barier indywiduacji, ponadto przekracza ona wymiar czasu
i osiaga absolut chwili. Roztapiajac sie, doznajemy orga-
nicznego dreszczu, ktéry zamienia zycie w tetniacy rytm,
w pulsowanie. W akcie seksualnym kobieta i mezczyzna
sami siebie neguja i staja sie czystym wyrazem zycia, czysta
ekspresja.

Mitosci nie moze jednak towarzyszy¢ poznanie — kiedy
kochamy, chwile poznania sa rzadkie, pojawiaja sie na-
tomiast, gdy miloé¢ stabnie. Milo$¢ jest zatem ucieczka

*¥Np. ,Kazda kobieta nadaje sie albo na kurwe, albo na nauczycielke”
(E. M. Cioran, Zeszyty 1957-1972, przeklad 1. Kania, Wydawnictwo KR,
Warszawa 2004, s. 144).

¥Por. E. M. Cioran, Na szczytach..., dz. cyt., s. 123.
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od prawdy, a prawdziwie kochamy tylko wtedy, gdy nie
pragniemy prawdy“’. Réwniez nie moze jej towarzyszyé
cierpienie, ktére hamuje irracjonalny ped i niszczy niezbedna
w mitoéci naiwnos¢.

Mimo wielu zalet milosci, Cioran twierdzil, ze nie roz-
wiazala ona zadnego z jego probleméw, za$ po mitosnych
u$ciskach pozostawala mu tylko straszliwa jasno$¢ umystu i
wrazenie straty. ,A na tym wlasnie polega sedno tej anomalii,
tak rozpowszechnionej i niewiarygodnej zarazem: rozwiazac
we dwoje — a raczej zawiesi¢ — wszystkie zagadki; dzieki
utudom zapomnie¢, ze zycie nurza sie w fikcji, podwojonym
gruchaniem zapelni¢ powszechna pustke; i wreszcie — c6z za
parodia ekstazy — tarzac sie w pocie swojego nieszczesnego
wspdlnika”#. Zdaniem autora Pokusy istnienia w hierarchii
klamstw na pierwszym miejscu stoi zycie, za nim jest mitos¢
— klamstwo w klamstwie.

Nastepnym intensywnym przezyciem, ktére wydaje sie
fagodzi¢ skutki indywiduacji, jest ekstaza. Rumunski my-
$liciel gardzit intelektualizmem i glosil uwielbienie dla zy-
cia bezrozumnego, wyzbytego myslenia. Pragnie w szale
zmystéw zapomnie¢ o $wiecie schematéw i form, i zatonaé
w nurcie wewnetrznosci. Chce aktualnosci, absolutnego
przezywania chwili, zamiast wychodzenia z siebie i bycia
niewolnikiem ziludzen i czasu. Pragnie ekstazy czystego
istnienia, ktére nie daje pewnosci poznania, lecz intensywne
doznanie istotowego wspoétuczestnictwa. W jego trakcie

“Opor. tenze, Ksigga ztudzen, przektad S. Krélak, Wydawnictwo KR,
Warszawa 2004, s. 63.
UTenze, Zarys rozktadu..., dz. cyt., s. 125.



86 S. Piechaczek, Cioranowski pesymizm...

dochodzi do oczyszczenia bytu z elementéw przypadkowych
i przygodnych oraz eliminacji zwiazkéw nastepstwa, co
umozliwia dotarcie do sfery najistotniejszej, do bycia cal-
kowitym bez posiadania pamieci*?.

Ekstaza jest doznaniem pierwotnego pra-chaosu, catko-
witego pomieszania bez podziatéw, rozréznieri, klasyfikacji,
objasnieny, rozumienia i ocenienia. W niej, w wiecznosci
chwili, niczego juz nie zalujemy i nie oczekujemy, wyry-
wajac sie z czasu, wyrywamy sie z zycia, przekraczamy
nicoé¢. Przekraczajac historie, uzyskujemy nad$wiadomos¢,
ktéra prowadzi nas tam, gdzie byt staje sie niematerialny,
gdzie antynomie, niepokoje, sprzecznosci i niepewnosci tego
$wiata nie maja zadnego znaczenia, gdzie nie wiemy juz, ze
istniejemy i ze umieramy. Taka wrazliwo$¢ prowadzi tylko
do radoéci, nie ma tu miejsca na nic fatalnego, nieodwracal-
nego, nieuniknionego, na cierpienie czy smutek. Czujemy,
ze mozemy wszystko, ze jesteSmy bogiem bez $wiata, Ze
nadmiar w nas to nadmiar §wiata, ze sami jesteSmy Swiatem,
ze istnienie jest do pomyslenia tylko o tyle, o ile przeptywa
przez nas®. Cioran uwazat, ze wlasnie w takiej ekstazie
zaczyna sie szczesliwos¢ cztowieka nieszczesliwego. Wzywat
nawet do ustalenia regut ,nowej ascezy”, ktdra, skierowana
nie ku bogu, lecz ku wlasnym wyzynom, bedzie polegata
na wlozeniu w kazda chwile, nawet smutku i rozpaczy,
tyle namietnosci i zaru, by stata sie stopniem na drodze ku

absolutowi, wiecznosci, najwyzszej komunii®4.

“Por. tenze, Na szczytach..., dz. cyt., s. 102.
BTamze, s. 108.
#Por. E. M. Cioran, Ksigga ztudzeni..., dz. cyt., s. 26.
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Cioran przyznawat, ze cho¢ nieskoriczenie pragnie ekstaz
pelnych Swiatla, to ich tez by sie wyrzekl, po nich bowiem
zawsze przychodza depresje. Dzieki ekstazom zapominamy
o $mierci, jednak powr6t z nich jest czyms$ tragicznym. Do-
datkowo kazda ekstaza jest tylko chwilowa, a wyodrebnienie
jednej chwili z serii chwil, przydaje jej wiecznosci w sposéb
wylacznie subiektywny:.

W rozpatrywaniu réznych rozwiazarn mogacych zapew-
ni¢ cztowiekowi wyzwolenie rumurniski myséliciel nie pomijat
takze muzyki, ktéra uwielbial i ktéra towarzyszyta mu az do
poZnej starosci. Twierdzil, ze gdy stuchamy muzyki, nasza
materialno$¢ niknie, a to, co w nas jednostkowe i okreslone,
rozptywa sie. Pograzamy sie w ekstazie nieskoriczonosci
bez form i cofamy sie do pierwotnego zametu. Wpadamy
w zachwyt i omdlewamy z rozkoszy, nasza istota staje sie
czystym rytmem i traci substancjalnos¢. Tak jak w mitosci, tu
réwniez doznajemy rozkoszy az do zatraty w $mierci. Poza
koricem doznania, nic juz nie wiaze nas z nieuchronnym
przeznaczeniem, nie budzi niepokoju i nie przeraza®.

Niestety i ten stan jest chwilowy, a powrét do codzienno-
Sci okazuje sie nieskoniczenie wieksza strata, niz ostateczne
znikniecie. I chociaz Cioran w jednym miejscu pisal, ze
stan muzyczny nie jest zludzeniem, bo zadne zludzenie
nie osiaga takiego stopnia pewnodci, tak organicznego do-
znania absolutu, poczucia panowania nad $wiatem?®®, to
gdzie indziej podkreslat, ze: ,Muzyka — owo apogeum
nierzeczywisto$ci i absolutu, ta nieskoniczenie realna fikcja,

BTamze, s. 9.
4Tamze, s. 8.
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to klamstwo bardziej prawdziwe niz Swiat — traci wszelki
swoj czar, gdy przygnebienie lub obojetno$¢ oddzielaja nas
od Stworzenia”¥ oraz ,Dzwiek — kosmiczne oszustwo
zastepujace nieskoriczonog¢” 8.

Mozna zauwazy¢ dwie cechy wspdlne tych wszystkich
rozwiazait — albo zmuszaja do wyrzeczenia sie czlowie-
czenstwa ze stanowiacymi o nim do$wiadczeniami, albo sa
wylacznie chwilowym ukojeniem, a to w zadnym przypadku
nie zadowala Ciorana. Jaki wobec tego jest jego stosunek do
zycia i jaka postawe powinniSmy przyjac?

Pisat tak: ,Jedyna rzecza, ktéra moge kochag, jest zycie,
ktérego nienawidze”*’ i jeszcze inny cytat: ,Brzydze sie
tym zyciem, przed ktérym padam na kolana”®. Wedtug
niego, z jednej strony, prawda jedyna i niepodwazalna jest
$mier¢ i te prawde podpowiada nam rozum, z drugiej,
serce i zmysly nieustannie stwarzaja Swiat pozoréw i przy-
ciagaja nas do niego oraz domagaja sie istnienia nawet u
progu $mierci. Rozum kaze nienawidzi¢ zycie i teskni¢ za
$miercia, serce na powr6t taczy z zyciem. Tak wiec Cioran
jest rozkochany w zyciu, ale przez brak nieSmiertelnosci
réwnoczesnie nienawidzi go. Poniewaz jednak czuje sie
zwiazany bardziej z ,zagubiona ziemia”?!, niz z wzniostym
niebem, proponuje zaakceptowaé zludzenia, ale tak, aby
nie byla to rezygnacja, lecz najwyzsza odwaga — zaakcep-

4E. M. Cioran, Zarys rozktadu..., dz. cyt., s. 150.
Tenze, Brewiarz zwycigzonych..., dz. cyt., s. 82.
“Tenze, Ksigga zhudzen..., dz. cyt., s. 159.
OTenze, Zarys rozktadu..., dz. cyt., s. 250.
SlTenze, Ksiega ztudzeri..., dz. cyt., s. 253.
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towac¢ je $wiadomie. Bezuzyteczny i niepotrzebny pragnie
prowadzi¢ swoje prézniacze przeznaczenie po wnetrzach
iluzji, ale przy tym dalej chce wiedzie¢, ze ,wszystko”
skrywa ,nic”>2. Pragnie do korica przezywaé swa kondydje,
prébowaé wszystkich sprzecznodci i zautkéw bez wyjscia.
Jak podkreslal, jedyne mozliwe wyzwolenie w przypadku
czlowieka nastapi wtedy, gdy pojmiemy przypadkowosé
swojego pojawienia sie i bezsens swych doswiadczeni, gdy
zycie sprowadzone do swych wiasciwych proporcji bedzie
juz tylko hipoteza robocza®. Jego zdaniem bohaterem jest
tylko ten, kto umiera bez przekonan, kto przejrzal absur-
dalnosé¢ tego, co przyszlo mu robi¢™ i kto wie, ze zadnego
wyzwolenia uwalniajacego nas catkowicie od niedogodnosci
zwiazanych z nasza $miertelnoécia nie ma i by¢ nie moze.

52Por. tenze, Brewiarz zwyciezonych..., dz. cyt., s. 110.

3Por. tenze, Sylogizmy goryczy, przeklad 1. Kania, Fundacja Aletheia,
Warszawa 2009, s. 156.

Por. tenze, Zarys rozktadu..., dz. cyt., s. 62.
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CIORANIAN PESSIMISM IN THE COMPREHENSION OF HUMAN
EXISTENCE

Summary: The text presents the majority of Cioran’s strategies
to cope with the suffering connected with the awareness of
one’s corporeality and the passing of individual existence. Under
consideration are all those existential issues mentioned by Cioran
— Buddhism, wisdom, God and faith, the beauty, women and love,
ecstasy, and music; they initially appear to reduce, if not remove this
suffering, but ultimately, they do not lead to a solution. In the text,
one can also find the answer to the question on what ulitmately
is Cioran’s attitude to life and what stance, in his view, should
be adopted by a man in case of the absence of the solution of the
tragedy of individual existence.

Keywords: suffering, death, awareness, liberation, pessimism,
existentialism.

Stowa kluczowe: cierpienie, $mieré, $wiadomoséé, wyzwolenie,
pesymizm, egzystencjalizm.
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Ewelina Topolska*

MARIANA MORAWSKIEGO ANALIZA
POGLADOW WLODZIMIERZA SOLOWJOWA

W 1890 r. w Przegladzie Powszechnym ukazat sie tekst jezu-

ity, ksiedza Mariana Morawskiego! pt. Wilodzimierz Sotowiew?.

*Doktorantka w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Opolskiego.

'"Marian Morawski (1845-1901) — byl jezuita i profesorem Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego.

*Tekst ten zostal opublikowany w trzech czesciach. Pierwsza z nich
ukazata sie w styczniu 1890 r. Zob. M. Morawski, Wiodzimierz Sotowiew,
,Przeglad Powszechny” 1890, t. XXV, s. 305-327, natomiast dwie kolejne
czesci zostaly opublikowane w nastepnym numerze tego czasopisma.
Zob.: M. Morawski, Wiodzimierz Sotowiew, ,Przeglad Powszechny” 1890, t.
XXVI, s. 21-39; 230-246. Jednakze, omawiajac wspomniany tekst, skupimy
sie na wersji nieco zmodyfikowanej, ktéra ukazata sie w 2007 r. Zostata
ona dotaczona do ksiazki Sotowjowa pod tytutem Zaslubiny Wschodu z
Zachodem. Zob. M. Morawski, Wiodzimierz Sotowjow, [w:] W. Solowjow, Za-
slubiny Wschodu z Zachodem, przektad G. Gérny, Wydawnictwo FRONDA,
Warszawa 2007.
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W tekscie tym autor odniést sie do gléwnych idei Sotowjow-
owskich wyrazonych w dzietach: Historia i przysztos¢ teokracji,
Rosja i Kosciét Powszechny, oraz do broszury Rosyjska idea i
kilku pomniejszych artykuléow zwiazanych przede wszyst-
kim z problematyka religijna i narodowosciowa.

Morawski staral sie przyblizy¢ polskiemu czytelnikowi
sylwetke rosyjskiego filozofa, a takze jego poglady na temat
Kosciola Powszechnego i miejsca Rosji w $wiecie. Nalezy
podkresli¢, Zze to przede wszystkim wokot tej problematyki
toczyla sie polemika polskich myslicieli z Solowjowem?. Juz
we wstepie Morawski podkreélat, Ze tworczosc rosyjskiego fi-
lozofa odbita sie szerokim echem w §rodowisku krakowskim.
Swiadcza o tym teksty poswiecone jego osobie i twoérczosci,
zamieszczone w Przegladzie Powszechnym?®.

Poglady filozofa na temat Kosciota katolickiego i kwe-
stii narodowosciowych, w tym relacji polsko-rosyjskich, a
zwlaszcza osobliwa zdolnos¢ Sotowjowa do , syntetycznych
spostrzezen i pogladéw”®, ktérej prézno, zdaniem Moraw-
skiego, szuka¢ u innych myslicieli, zrobily na nim ogromne

*Sotowjow odpowiedziat na zarzuty jednego z profesoréw Uniwer-
sytetu Jagielloniskiego, hr. Stanistawa Tarnowskiego, w krétkim tekscie
pod tytutem Lettre a la Rédaction du ,Przeglad Polski”. Przypuszczalnie
jest to jedyny tekst, bedacy odpowiedzia filozofa na recenzje polskiego
mysliciela. Por. W. Sotowjow, Lettre a la Rédaction du ,Przeglad Polski”,
przekiad S. Tarnowski, ,Przeglad Powszechny” 1889, t. 92, s. 179-189.
Ttumaczenie to ukazalo sie wraz z oryginatem w jezyku francuskim.

“Por. S. Tarnowski, Glos sumienia z Rosyi, ,,Przeglad Polski” 1988/1989,
t. 91, s. 32-58; S. Tarnowski, Wyktad idei i powotania Rosji, , Przeglad Polski”
1989/1990, t. 94, s. 1-45.

SM. Morawski, Wiodzimierz Sotowjow, [w:] W. Sotowjow, Zaslubiny
Wschodu z Zachodem, dz. cyt., s. 193.
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wrazenie. To wlasnie wspomniana zdolnos¢ stanowi o wyjat-
kowodci i novum jego twérczosci.

Morawski, zapoznawszy sie z publikacjami Sotowjowa,
stwierdzil, Zze nalezy go wpisaé w poczet wybitnych jed-
nostek, ktére swymi pogladami moga zrewolucjonizowac
dotychczasowy sposéb myslenia na temat spoteczenistwa,
panstwa, a nawet Kosciota. Cho¢ zwyklo sie bagatelizowac
role jednostki w dziejach ludzkosci — stwierdzat — to nie-
mniej nalezy przyznaé, co potwierdzaja fakty historyczne,
ze swymi koncepcjami osoby niegodzace sie na zastany stan
rzeczy moga przyczynic sie do poprawy lub pogorszenia rze-
czywistosci historycznej. De facto w kwestii tej istotne jest, ze
koncepcje zaproponowane przez wybitne jednostki, docie-
rajac r6znymi drogami do szerszego audytorium, z biegiem
czasu wchodza w powszechny obieg, stajac sie , doktryna
utarta, nawykiem, i formuika myélenia”é. Morawski dowo-
dzit, ze ,wystarczy najmniejszy wstrzas, aby ja wprowadzié
w czyn; czy wybuch ludowy, czy ramie poteznego wiadcy,
wciela te mys$l i cala zawarta w niej logike w ogromna rzeczy-
wistos¢””. Niewykluczone jest takze, ze doktryna ta nie wy-
wrze wiekszego wplywu na ustrdj polityczny czy — szerzej
— na relacje spoteczno-polityczne, czy stosunki miedzynaro-
dowe, ale juz samo jej dotarcie do ré6znych klas spotecznych
moze by¢ zaczatkiem wielkich przemian®. Ten ogélny poglad

°Tamze, s. 178.

"Tamze.

8Por. tamze. W poczet wybitnych myslicieli Morawski wpisat Aleksego
Chomiakowa, Iwana Aksakowa, a takze Adama Mickiewicza, Zygmunta
Krasiniskiego oraz Augusta Cieszkowskiego. Wedlug niego wszyscy oni
wywarli przemozny wplyw na koncepcje Sotowjowa. Ponadto, jego zda-
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Morawskiego na role jednostki w historii pozwala zrozumie¢,
jak wielkie poruszenie wywotatly idee rosyjskiego filozofa,
tak dobrze znane polskiemu mys$licielowi z historii jego wta-
snej ojczyzny. Malo tego, o czym $wiadczy¢é moze w tym
kontekscie powyzsze ujecie, wielu myslicieli, i to nie tylko
rosyjskich, bedac pod przemoznym wptywem twoérczosci So-
fowjowa, zmienito swéj dotychczasowy punkt widzenia.
Warto w tym kontekscie zauwazy¢, ze wspolczesnie wi-
doczny jest wptyw mysli Sotowjowowskiej, uwidacznia sie
on najpelniej w kwestii zwiazanej z ekumenizmem’. Jak traf-

niem, faczytich jeden wspélny mianownik — przeciwstawiali sie wszelkim
wypaczeniom nauki chrystusowej, jakie mialy miejsce w ich czasach. Dla-
tego tez swymi koncepcjami starali sie wywrze¢ wpltyw na spoleczenstwo,
uzmyslawiajac mu, ze zdecydowanie odbieglo swym postepowaniem
od chrzescijaristwa. Jednakze, wedlug niego, mimo widocznej inspiracji
rosyjskiego mysliciela ich ideami, koncepcja Sotowjowowska jest pod
pewnymi wzgledami inna, a mianowicie Sotowjow potrafit wznies¢ sie
ponad podzial Wschéd-Zachéd i, co nader istotne, jego rozumienie
chrzescijanistwa cechowata jasnos¢ i glebia. Por. M. Morawski, Wiodzimierz
Sotowjow, dz. cyt., s. 178.

*Termin ,,ekumenizm” wywodzi sie z greckiego stowa , oikoumene”,
pierwotnie oznaczat §wiat zamieszkaty lub wszechswiat. Jeden z rosyjskich
badaczy N. Gordienko definiuje go na przyklad jako ,Idee jednosci
wszystkich chrzescijan na rzecz likwidacji rozdzialu miedzy nimi” (Hu-
kosait Topnmenko [N. Gordienko], Ekumenizm, przektad S. Grzybowski,
[w:] Lazari A. (red.), Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, t. 2,
Wydawnictwo Ibidem, L6dz 1999, s. 396 [396-398]. Warto przy tym
wspomnieé, ze idea ta zyskala najwieksza popularnosé¢ na przetomie XIX
i XX w. W czasach tych wyznawcy chrzescijaiistwa dyskutowali o prébie
powrotu do utraconej jednosci. Jako swoista egzemplifikacje mozna podac
tu IT Sobér Watykanski (1962-1965), na ktérym dyskutowano o kwestiach
otwarcia sie Kosciota katolickiego na inne wyznania. Jak trafnie zauwa-
zono, trudno na dzien dzisiejszy powiedzie¢ i oceni¢, na ile owe kwestie
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nie zauwazyt jeden z historykéw Kosciota, Balanos z Aten,
jesli rzeczywiscie uwazamy rozdzial Kosciotéw za nieszcze-
$cie, moim zdaniem, nieuniknione, to ich wzajemna niezna-
jomos$¢ nalezy uzna¢ za jeszcze wieksze nieszczesScie. Niezna-
jomos¢ ta bowiem utrudnia obustronne zrozumienie i wsp6t-
prace, co wiecej, czyni ja niemozliwa. A wlasnie ta wspot-
praca jest najwazniejszym czynnikiem wyzwolenia ludzko$ci
z wielkiego kryzysu moralnego, na ktéry cierpi. Poznajemy
sie lepiej, by sie lepiej rozumieé i szanowag, i tak czu¢ sie mie-
dzy soba, aby mimo réznic pogladéw uwazaé, ze jesteSmy
chrzeécijanami o wspdlnych celach i wspélnych ideatach”10.
Autor ten uzmystawia nam nader istotny fakt — na ktéry
zwracal niegdy$ uwage réwniez Solowjow — ze wiele niepo-
rozumien pomiedzy chrzeScijanami wynika z nieznajomosci
twierdzen i przekonan drugiej strony. Innymi stowy, kwestie
tak problematyczna, jak rozdzielenie Kosciotéw, powinno sie
rozpatrywa¢ przede wszystkim z dystansem do wlasnych
przekonan, ktére czesto stanowia niezbywalny element na-
szego $wiatopogladu. W tym przypadku nalezy podkresli¢,

zostaly posuniete do przodu. Jednak juz sam fakt tak diametralnej zmiany
i modernizacji Kosciota katolickiego, ktéry przejawia sie w otwarciu na
inne odtamy wiary chrzescijariskiej, stanowi niewatpliwy krok naprzéd.
Warto takze odnotowaé, ze reforma zapoczatkowana przez II Soboér
Watykariski zmienita dotychczasowe oblicze Koéciola katolickiego do tego
stopnia, ze zaczeto uzywac rozréznienia na Kosciét , przedsoborowy” i
,posoborowy”. Nalezy tez wspomnie¢, ze zwolennicy powrotu do Jednosci
Kosciota stworzyli ruch ekumeniczny, ktéry po dzi§ dzien, ze zmienna
intensywnoscia, funkcjonuje w réznych krajach.

19p Evdokimov, Prawostawie, przektad J. Klinger, Instytut Wydawniczy
PAX, Warszawa 1986, s. 5. WypowiedZ te uczynit mottem do ksiazki
P. Evdokimova jej polski wydawca.
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ze wbrew niektérym krytykom pogladéw rosyjskiego my-
$liciela — na co zwrdécit uwage Morawski — Sotowjow byt
$wiadom tych probleméw. Dlatego tez starat sie wykaza¢,
ze waznym aspektem dyskursu pomiedzy obiema stronami
powinno by¢ przede wszystkim wzajemne zrozumienie, o
ktérym mimo wszystko tak czesto chrzeécijanie zapominaja.
Tak wiec nie chodzi o to, aby dana strona wykazata swa wyz-
szos¢, lecz o to, by byla tolerancyjna wzgledem drugiej, by
odnosita sie do niej z szacunkiem. Jesli ludzkos¢ wzniesie sie
na takie wyzyny, wtenczas dopiero bedzie mogta wypraco-
wac wspdlny jezyk, spajajacy zwasnione strony.

Nie do korica jednak zrozumieli to wspélczesni Sotowjo-
wowi polscy mysliciele, zwlaszcza wspomniany hr. Stanistaw
Tarnowskil!, a takze sami Rosjanie. Kwestie, ktére wzbudzaty
najwiecej kontrowersji, zwiazane byly przede wszystkim z
ujeciem przez rosyjskiego filozofa probleméw narodowoscio-
wych, a takze z jego wizjq chrze$cijaiistwa i stosunkiem do
tej religii. Jednakze, jak sie przekonamy, Morawski, w przeci-
wienistwie do Tarnowskiego, nie ujmowat stanowiska Sotow-
jowa tak krytycznie.

!'Stanistaw Tarnowski hr. (1890-1917) — historyk literatury i publicysta.
Byl profesorem i rektorem (dwukrotnie) Uniwersytetu Jagielloriskiego.
Przeciwnik modernizmu, ktéry wartosciowat literature pod wzgledem
patriotyczno-moralnym. Swoista tego egzemplifikacje stanowi jego recen-
zja Glos sumienia z Rosyi. Napisat m.in. monografie: Pisarze polityczni XVIw.,
Jan Kochanowski, Zygmunt Krasisiski, Matejko. Autor wielotomowej Historii
Literatury polskiej. Ponadto byl zatozycielem i redaktorem czasopisma
,Przeglad Polski”.

Tarnowski wypowiedzial sie na temat pogladéw Solowjowa na tamach
,Przegladu Powszechnego”. Por. S. Tarnowski, Glos sumienia z Rosyi, dz.
cyt.; S. Tarnowski, Wyktad idei i powotania Rosji, dz. cyt.
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Wedlug Sotowjowa chrzescijaristwo, jako religia ponadna-
rodowa, nie powinno by¢ traktowane przez narody chrzesci-
janskie (mial tu na mysli przede wszystkim Rosje) jako reli-
gia narodowa, bowiem przeczy to samej istocie religii. Jego
stanowisko w tej kwestii bylo jasne i poparte gruntownymi
studiami nad mysla chrzescijariska, w tym przede wszyst-
kim nad dziejami Kosciota. Stwierdzat, ze ,, prawostawie, czy
rosyjskie, czy greckie, jest badZ co badz religia narodowa,
a chrystianizm nie moze by¢ niczym innym, jak tylko reli-
gia powszechna”!2. Mozna przypuszczaé, ze to wlasnie na
tej podstawie Sotowjow doszedl do wniosku, ze wszystkie
narody chrzedcijariskie nalezy zjednoczy¢ pod przewodnic-
twem Rosji, ktéra z racji historycznych i geograficznych uwa-
runkowarn jest szczegdlnie predysponowana do wypetnienia
tej misji dziejowe;j.

Morawski, ustosunkowujac sie do stanowiska filozofa,
zauwazal, ze ,naczelnej” roli w jego systemie nie petni —
jak twierdza niektérzy interpretatorzy — wspomniana idea
szczegllnego postannictwa narodu rosyjskiego, lecz idea
zjednoczenia Rosji z Kosciolem katolickim, natomiast pozo-
stale sa jedynie ,$rodkami pomocniczymi”, majacymi przy-
czyni¢ sie do jej uprawomocnienia'®. Realizacja owej idei,
podkreslal polski mysliciel, stata sie dla Sotowjowa osobistym
postannictwem. Swiadcza o tym jego dzieta. Najpetniejszy jej
wyraz mozna odnalez¢ w ksiazce Rosja i Kosciét Powszechny.
Ksiazka ta ze wzgled6éw cenzuralnych ukazata sie poza grani-
cami Rosji. Sotowjow glosil w niej, ze spoér, do jakiego doszio

12M. Morawski, Whodzimierz Sotowjow, dz. cyt., s. 181.
3Por. tamze, s. 183.
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na przestrzeni wiekéw miedzy Wschodem a Zachodem, byt
w istocie sporem miedzy poszczeg6lnymi duchownymi kato-
lickimi a prawostawnymi. W sporze tym wziety gére osobiste
przekonania poszczegdlnych oséb, nie za$ kwestie teologi-
czne. Solowjow w swym dziele dowodzit bezpodstawnosci
owych opinii duchownych i myslicieli rosyjskich zwiazanych
gltéwnie z dogmatami wiary.

Nic zatem dziwnego, ze dzielo to wywotalo tak wiele
kontrowersji w réznych kregach intelektualnych samej Rosji,
jak i poza jej granicami. Sotowjow, stapajac po tak delikatnym
gruncie, jakim sa kwestie doktrynalne, wzbudzil oburzenie
srodowisk prawostawnych, a takze katolickich. Prawostawni
zarzucali mu herezje, gdyz widzieli w nim zwolennika kato-
licyzmu, natomiast katolicy krytykowali go (o czym stanowi
réwniez omawiany tekst) za to, ze w swej interpretacji do-
gmatéw wykraczat poza przyjete kanony nauki chrzescijan-
skiej, staral sie bowiem dowies¢ ich racji na drodze rozumo-
wej, a to z kolei — z teologicznego punktu widzenia — jest
nie do przyjecia, dogmaty wiary sa bowiem ze swej natury
niepoznawalne (apofatyzm).

Podkre$lmy ponownie, ze Solowjow, poprzez wnikliwa
analize pierwszych wiekéw historii Kosciota, doszedt do
wniosku, ze spér miedzy Wschodem a Zachodem nie ma racji
bytu, albowiem problemy, o ktére spierali sie prawostawni z
katolikami, sprowadzaly sie zazwyczaj do osobistych opinii
duchownych i teologéw. Co ciekawe, w tej kwestii kazda ze
stron zarzuca drugiej wlasnie to, ze kieruje sie osobistymi po-
gladami, nie zag§ prawdami wiary. Z punktu widzenia katoli-
kéw Kosciét prawostawny, odchodzac od Kosciota rzymsko-
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katolickiego, stal sie KoSciotem schizmatyckim. Natomiast z
punktu widzenia Rosjan sytuacja przedstawia sie dokladnie
odwrotnie, a mianowicie twierdza oni, ze to Kosciét katolicki
odszed! od Kosciota Powszechnego, czyli prawostawnego.
Dlatego tez Kosciét prawostawny nie uznaje juz dogmatéw
ustanowionych po si6dmym soborze.

Zdaniem Morawskiego rosyjski filozof, zglebiajac na-
uke chrzescijariska, w ostatecznym rozrachunku doszedt do
wniosku, ze prawda ,w punktach spornych” lezy po stronie
nauki Kosciota katolickiego'*. Chodzi tu przede wszystkim
o trzy dogmaty wiary, a mianowicie dogmat filioque, o nie-
pokalanym poczeciu, oraz dogmat méwiacy o nieomylnosci
papieza, ktére Sotowjow z taka jasnoscia i wnikliwoscia uza-
sadniat, broniac stanowiska Kosciota katolickiego. Wszystkie
te dogmaty sa jego zdaniem prawomocne.

Jak trafnie zauwazyt polski myséliciel, w dziele Rosja i Ko-
$ciét Powszechny Sotowjow jawi sie jako nieztomny szermierz,
ktéry z niezwykla wnikliwoscia i jasnoscia potrafit dowies¢
swoich racji. ,O pochodzeniu Ducha Swietego — podkre-
§lal — rozprawia on z taka znajomos$cia Pisma i ojcéw, tak
poprawnie i dosadnie w jezyku rosyjskim wyraza wszystkie
subtelnodci teologiczne tej kwestii, ze kazdy teolog moze go
czyta¢ z przyjemnoscia i z pozytkiem. Prymatu Stolicy Pio-
trowej dowodzi on w wielu miejscach §wietnie i gteboko”1>.
Mozna powiedzie¢, ze dla Morawskiego byt to niewatpliwy
walor tego dzieta, gdyz Solowjow, jako Rosjanin, ,zna na
wskro$ ruskich, (...) wie, jak trafi¢ do ich sposobu myélenia,

4Por. M. Morawski, Wiodzimierz Sotowjow, dz. cyt., s. 184.
B Tamze.
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umie wyzyskaé wypadki, na pozér mato znaczace, rosyjskiej
historii, umie podchwyci¢ ich narodowe, wschodnie uczucia,
i obréci¢ je na korzys$é prawdy”!6. Tym samym moze trafié
do przekonan rosyjskiego spoteczeristwa i podwazajac ich
dotychczasowe przeSwiadczenia, zmieni¢ ich nastawienie do
katolicyzmu.

Aby przekona¢ sie o stusznosci opinii Morawskiego na
temat argumentacji Sotowjowa, za pomoca ktérej uzasad-
niat on swe stanowisko wzgledem dogmatu o nieomylnosci
papieza, wystarczy przytoczy¢ jeden z argumentéw rosyj-
skiego filozofa. Sotowjow dowodzil, powotujac sie na Biblie,
ze Jezus Chrystus, méwiac o swym Kodciele, ktéry ma by¢
odzwierciedleniem zjednoczenia Boga z ludzkoscia, poszuki-
wal fundamentu, na ktérym mialby sie on opieraé. I znalazt
go w Szymonie, ktéremu nadat imie Piotr, juz w tym czy-
nie upatrywal filozof zaczatki wyboru Chrystusa. I mimo
swej wszechwiedzy Jezus zadawal pytanie: ,Za kogo lu-
dzie uwazaja Syna Czlowieczego?” (Mt. 16:14) — najpierw
wsréd ludu, a potem wéréd apostotéw, ale jedynie Szymon
udzielit mu zdecydowanej odpowiedzi. A to z kolei, wediug

®Tamze, s. 183. Warto w tym kontekscie zwréci¢ uwage na fakt, ze
tak jak Sotowjow staral sie naswietli¢ kwestie zwiazane z katolicyzmem
w jezyku rosyjskim (a takze francuskim), tak Paul Evdokimov w XX
w., bedac na emigracji we Francji, szerzyl w jezyku francuskim nauke
prawostawna. Pisat jedynie w jezyku francuskim, byl bowiem przeko-
nany, ze ,prawostawie nie powinno sie zamyka¢ w obrebie okreslonych
grup narodowoéciowych na Wschodzie, lecz réwniez promieniowaé¢ na
srodowiska zachodnie” (Nota o autorze, [w:] P. Evdokimov, Prawostawie, dz.
cyt., s. 461). Nalezy zauwazy¢, ze wspdlnym mianownikiem faczacym obu
myslicieli byt ekumenizm, obaj — cho¢ w réznym stopniu — starali sie
poprawi¢ relacje miedzy zwasnionymi stronami.
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rosyjskiego mysliciela, przemawia za tym, ze tylko jedna
osoba moze piastowac ten urzad, gdyz wylacznie ona sta-
nowi ,punkt staly”, ,opoke niezachwiana, na ktérej ma sie
oprzec bosko-ludzkie dziatanie. Jeden czltowiek ktéry z asysta
Boza odpowiada za wszystkich — oto podstawa konstytucji
Kosciota powszechnego”!” — konstatowat Sotowjow. Wra-
cajac do opinii ludu — podkreslat — to sa one zazwyczaj
odmienne i niezgodne, a to z kolei utwierdza w przekona-
niu, ze ,Nie masz mozliwego zetkniecia miedzy prawda a
btedami; ludzkos$¢ nie moze wejs¢ w stosunek z Bogiem za
pomoca glosowania powszechnego; Kosciét Chrystusowy nie
moze by¢ ugruntowany na demokracji”'8. W taki oto sposéb
naswietlit rosyjski filozof kwestie dogmatu o nieomylnosci
papieza.

Morawski zauwazyl, ze Sotowjow pokazal swdj obiekty-
wizm i umitowanie prawdy nie tylko na gruncie dogmatow
wiary. Jasne jest, ze zbidér przekonan, ktére skladaja sie na
Swiatopoglad danej jednostki, czestokro¢ jest niepodwazalny,
,wyrosty” one bowiem z narodowej tradydji i szeroko rozu-
mianej kultury. Takie ujecie nie daje sie jednak zastosowaé do
osoby Sotowjowa. Jak wykazuje Morawski, jest on zdecydo-
wanie ponad to, wykracza poza ramy swej przynalezno$ci
narodowos$ciowej, o czym $wiadczy¢ moze jego stosunek do
Kodciota katolickiego.

Rosyjski myséliciel dowodzit, ze na plaszczyZnie sporu
miedzy Zachodem a Wschodem greccy mysliciele krytyko-
wali Kosciét rzymski za nieustajacy rozwoj, ktéry narusza

7M. Morawski, Whodzimierz Sotowjow, dz. cyt., s. 188-189.
¥ Tamze, s. 189.
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prawdy wiary. Teologowie katoliccy, odpierajac zarzut ad-
wersarzy, stwierdzali, Ze sa oni w bledzie, gdyz nowe orze-
czenia dogmatéw czy obrzedy stanowia wytuszczenie prawd
pierwotnych, zawartych w Pi§mie éwietym.

Morawski podkreslat, ze podczas gdy teologowie chrze-
Scijafiscy powotywali sie na te jedna odpowiedz, to Sotow-
jow dal jej nieco inny wyraz, mozna powiedzie¢ silniejszy
akcent, w ksiqzce Rozwdj dogmatyczny Kosciota. Dowodzit w
niej ze stanowczo$cia, ze to nie Kosciét rzymski ulegt zmia-
nie, lecz Koéciét Wschodni. Do VIII w. bowiem oba Koscioty
rozwijaly sie na tej samej plaszczyZnie, dopiero po rozta-
mie Kosciét Wschodni skostniat, natomiast Kosciét rzym-
ski nadal podaza tym samym torem. Jednakze zazwyczaj
zwolennicy schizmy odpowiadali na ten zarzut, ze pierwsze
siedem soboréw, ktére uznawat Kosciét Wschodni, rozstrzy-
gneto wszelkie kwestie sporne, ktére byly do rozstrzygniecia.
Tak wiec kolejne sa zupelnie niepotrzebne, a nawet wypa-
czaja my$l Boza. Ten argument, zdaniem Sotowjowa, jest nie
tylko slaby, ale i bezpodstawny, gdyz ,depozyt wiary byt
skoniczony nie w IX, ale w I wieku, za zycia Apostotéw, za-
tem zadanie powierzone Ko$ciotowi dotyczace ttumaczenia
tego depozytu, bronienia go przeciw falszom wciaz nowym,
a wiec nowych wymagajace orzeczen — zadanie to trwac
musi, jak dlugo Koéciét istnie¢ bedzie, i zadnej istotnej zmia-
nie w IX wieku, zadnemu wyczerpaniu ulec nie mogto”’.
Dlatego tez Solowjow postawit pytanie: czyzby od tamtego
czasu nie mialy miejsca wypaczenia mysli Bozej, czyzby nie
bylo od tamtej pory waznych kwestii do rozstrzygniecia? Z

Y Tamze, s. 195.
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pytania tego wytania sie nuta ironii, majaca wskazywac za-
fatszowany obraz rzeczywistosci, jaki przedstawiano w Rosji.
Na potwierdzenie swego stanowiska przytaczat fakt histo-
ryczny zwiazany ze starowiercami. Spér majacy miejsce w
XVII-wiecznej Rosji, ktéry toczyl sie miedzy starowiercami a
carem o kwestie zwiazane z naniesieniem pewnych modyfi-
kacji na litere Liturgii, zostal nierozstrzygniety po dzi$ dzien.
Sotowjow podkreslat, ze cho¢by car miat racje, wprowadzajac
te modyfikacje i nie zmieniat niczego istotnego w Liturgii,
jak obawiali sie tego starowiercy, to o kwestiach tak istotnych
nie moze decydowac hierarchia koscielna podporzadkowana
catkowicie carowi, lecz jedynie sobér powszechny, ktéry jako
jedyny jest do tego uprawniony.

W istocie, zdaniem Solowjowa, nie jest to jedyny problem
do rozstrzygniecia w Kosciele prawostawnym. Innym pala-
cym problem byla dla niego kwestia kosciotéw lokalnych,
ktére nie maja jednoznacznie okreslonych procedur wzgle-
dem innowiercéw (prozelityzm). ,Katolikéw przechodza-
cych na prawostawie — wskazywatl — patriarchat konstanty-
nopolski chrzci na nowo, ponawiajac herezje starych rebapty-
zantéw — Cerkiew rosyjska ich nie chrzci: a jednak Konstan-
tynopol i Rosja zostaja w duchowym obcowaniu (communio in
sacris). Konstantynopol znowu wyklat cerkiew butgarska i ze-
rwal z nia duchowy zwiazek — Rosja nie zerwata: i istnieje ta
kanoniczna niedorzecznos$¢, ze trzy Koscioty stanowiq zara-
zem i nie stanowia duchowej jednosci”?°. Obraz ten zmusza,
zdaniem Sotowjowa, do postawienia kolejnego pytania: jak
w takiej sytuacji nie zwolywac kolejnych soboréw, ktére jako

DTamze, s. 196-197.
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jedyne sa do tego upowaznione?!? Wszystkie kwestie zwia-
zane z Kosciotem katolickim, o ktérych wspomniat, byty dla
Morawskiego ewidentnym $wiadectwem, Ze rosyjski filozof
jest zwolennikiem katolicyzmu. Mato tego, w dalszej czesci
swego eseju, przy okazji omawiania ksiazki Historia i przy-
sztos¢ teokracji, stwierdzil juz explicite, ze ,nie ma (...) zadnej
watpliwosci, ze Solowjow uznaje katolicyzm czysto i bezwa-
runkowo”?2.

Sotowjow poruszyt problematyke teologiczna takze w
dziele Historia i przyszlos¢ teokracji. Jej ujecie zrobilo na Mo-
rawskim najwieksze wrazenie, co potwierdzaja jego stowa.
»[Jest] rzecza w naszych czasach niezwykla — pisal — [ze]
czlowiek $wiecki, nie bedacy nawet formalnie katolikiem,
pisze caly tom o religii i o Piémie Swietym, bez zadnej teolo-
gicznej usterki”?.

We wspomnianym dziele rosyjski filozof zarysowuje
ogoblny poglad na dzieje ludzkosci, ktérych zwiericzeniem
miato by¢ krélestwo Boze na ziemi. I wiasnie ta wizja przysz-
tosciowa, jaka wyznaczy? filozof ludzkosci, byla najbardziej
krytykowana przez polskich mysélicieli. Tarnowski na przy-
klad stwierdzil wprost, ze Sotowjow myli sie w kwestii szcze-
golnego powolania i misji Rosji. Uwazal, ze w pogladach
rosyjskiego filozofa na te kwestie ujawnia sie ,,odciefi” nacjo-
nalizmu, ktéry tak bardzo potepiat®*.

Morawski zajat w tej kwestii podobne stanowisko do Tar-

APor. tamze, s. 197.

Z2Tamze, s. 225.

BTamze, s. 199.

%Por. S. Tarnowski, Glos sumienia z Rosyi, dz. cyt., s. 56
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nowskiego. Pisal, ze ,Jesli gdzies$ (...) [Sotowjow] ulega (...)
owej sugestii nacjonalizmu, to nie w sadzie o rzeczywisto-
§ci, tylko w marzeniach o przysztosci”?. Jednakze w dalszej
czesci swego eseju podkreslal, ze rosyjski filozof wprowadza
rozréznienie miedzy nacjonalizmem a patriotyzmem i utoz-
samia ten pierwszy z egoizmem, jaki zasadza sie w jednostce.
Co wiecej, Sotowjow odnidst ten poglad — analogicznie — do
narodéw. Mianowicie, jesli narody, jego zdaniem, podobnie
jak jednostki, pragna zy¢ zgodnie z nauka Chrystusowa, to
musza sie wyprze¢ wyniszczajacego egoizmu. Uzasadniajac
swe stanowisko, powotywat sie na stowa Jezusa Chrystusa,
ktéry powiadat: , Kto chce by¢ uczniem moim, niech sie za-
prze samego siebie” (Mt 16:24).

Nim Morawski przystapil do oméwienia gléwnych po-
gladow, ktore glosit rosyjski mysliciel we wspomnianym wy-
zej dziele, zwrdécil uwage na fakt, ze w XIX w. Rosji niemalze
wszystkie ugrupowania spoteczne (czy to rzad, czy stowiano-
file) skupialy sie na szerzeniu ,idei rosy]'skiej”26, ktéra utoz-

BM. Morawski, Whodzimierz Sotowjow, dz. cyt., s. 205-206.

*Pojecie ,rosyjska idea” cieszy sie we wspélczesnej Rosji duzym zain-
teresowaniem. Wielu badaczy twierdzi, ze kryje sie w nim wiele znaczen,
wrecz uwazaja je za chronicznie wieloznaczne, a co za tym idzie, wiaza
sie z nim réznorakie problemy interpretacyjne. Niekiedy przypisuje sie mu
wrecz kraficowo rézne tresci, czasami nawet nacjonalistyczne. Na przykiad
rosyjscy badacze M. Maslin i A. Andriejew ukazuja cata rzecz w nastepu-
jacy sposob: ,Historia »Ztotego Kijowa«; charakter rosyjskiej swiadomo-
Sci $redniowiecznej, ktéra postawita pytanie o losy narodu rosyjskiego i
0 jego miejsce w historii $wiatowej; powstanie Kijowsko-Mogiliafiskiej i
Stowiano-Greko-Lacinskiej Akademii, innych duchownych szkét, a potem
i uniwersytetéw: losy schizmy; dyskusje ideologiczne czaséw Piotra Ii Ka-
tarzyny II; spory stowianofiléw z okcydentalistami; grudzieni 1825 roku
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i luty 1861 roku; fenomen rosyjskiego koétka filozoficznego; »przesadzi-
sty typ« seminarzysty-inteligenta; narodziny i rozwéj »rosyjskiego socjali-
zmuc; specyfika konserwatyzmu i liberalizmu w Rosji; poszukiwania mo-
ralne wielkiej literatury rosyjskiej XIX wieku; rosyjski renesans religijny po-
czatku XX wieku; charakterystyki kulturowo-etniczne narodu rosyjskiego
— to tylko niektore (...) z historycznych faktéw i wydarzeri, obrazéw i sym-
boli, ktére wchodza w zakres pojecia »rosyjskiej idei«”. Por. L. Kiejzik, ,,Ro-
syjska idea” i dylematy teokratycznego okresu tworczosci Wiodzimierza Sotow-
jowa, [w:] W. Sotowjow, Rosyjska idea, Oficyna Wydawnicza Uniwersytetu
Zielonogorskiego, Zielona Géra 2004, s.48 [43-55].

Powszechnie sadzi sie, ze jako pierwszy postuzyt sie tym terminem w
1861 r. Fiodor Dostojewski, dla ktérego oznaczat on ,, wszechludzkoé¢” du-
cha rosyjskiego. Natomiast dla Sotowjowa ,idea rosyjska” miala juz inne
Znaczenie, a mianowicie rozumiat przez niq zjednoczenie Kosciotéw, po-
jednanie Wschodu z Zachodem, a takze taczyt ja z uniwersalistycznym po-
wotaniem rosyjskiego imperium, czemu dal wyraz wtasnie w L'Idée russe
(por. A. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii. Struktura i przemiany ro-
syjskiego stowianofilstwa, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2002, s.
464, przyp. 55). Warto wspomnie¢ takze, ze pojecie to wspoétczesnie bar-
dzo ewoluowato, odchodzac od pierwotnych intuicji. Spory na jego temat,
ktore tocza sie po dzié dzien, nabieraja charakteru praktycznego, gdyz kon-
centruja sie wokoét probleméw integracji narodowej w wieloetnicznej Rosji.
Przykladem takiego spojrzenia moze by¢ zorganizowany w 1996 r. konkurs
na ,idee narodowosciowa” (,idee rosyjska”) rozpisany przez B. Jelcyna,
w ktérym wiekszo$¢é uczestnikéw odpowiedziala: ,idea integrujaca po-
winien by¢ w Rosji patriotyzm nie narodowy, lecz pafistwowy, obywatel-
ski, uwzgledniajacy etniczno-kulturowe zréznicowanie ludnosci” (tamze,
s. 468). A. Walicki zauwaza, ze ,w $§rodowisku politologicznym zareago-
wano na ten wybdr propozycja zastapienia terminu »russkaja idieja« (4.
idea rosyjska w sensie narodowym) terminem »rossijskaja idieja« (tj. idea
Rosji jako wielonarodowej wspélnoty obywatelskiej). Tamze, s. 468, przyp.
67. Na ten temat zob. tez J. Faryno, Idea — idea rosyjska — ideowy, [w:]
A. Lazari (red.), Idee w Rosji. Leksykon rosyjsko-polsko-angielski, t. 3, Wyda-
wnictwo Ibidem, L6dz 2000, s. 174-178, oraz: W. Diakow, Wokdt idei rosyj-
skiej, przektad M. Dobrogoszcz, ,Przeglad Wschodni” 1994, z. 4, s. 639 i
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samiano ze swoistq ,rosyjskoscia” Rosji. Mozna powiedzie¢,
ze ich zdaniem odzwierciedlata ona charakter narodu rosyj-
skiego i stanowita o jego wyjatkowosci. Jak wiadomo, Sotow-
jow na poczatku swej kariery byl zainspirowany doktryna
stowianofilska, w tym przede wszystkim wspomniana ,idea
rosyjska”. Morawski zwrdcit uwage na fakt, ze to wlasnie w
niej upatrywal on ,najpotezniejszy czynnik do dziatania na
umystowoséé swego narodu”?. Tak wiec za jej posrednictwem
pragnat zblizy¢ naréd rosyjski do katolicyzmu. Argumenty,
jakie przytaczal, aby uzasadni¢ swe stanowisko, polski my-
$liciel okreslit mianem ,dowodéw psychologicznych”, gdyz
,opieraly sie [one] na psychicznym nastroju Rosji”?%. Po-
nadto, zdaniem Morawskiego, poglady te stanowia swoiste
novum catej jego koncepgiji.

Wedlug polskiego myséliciela ,idea rosyjska” stanowila
niejako ,istote” Swiatopogladu inteligencji rosyjskiej. Pisat:
,Idea Rosji, misja Rosji — stowo to wymysélili stowianofile.
Odbija sie ono wdziecznym echem w duszach rosyjskich,
powtarza sie z ust do ust, tak jak hasto bojowe. Kazdy je ro-

n; J. Jankowski, , Idea rosyjska” Sotowjowa a postannictwo polskie, Warszawa
1929; W. S. Niekonienko, Idea rosyjska i rosyjska filozofia, ,,Archiwum Histo-
rii Filozofii i Mys$li Spotecznej” 1998, nr 43; W. Rydzewski, Syndrom ,ro-
syjskiej idei”, ,, Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spolecznej” 1998, nr 43;
A. Walicki, O inteligencji, liberalizmach i o Rosji, Wydawnictwo Universitas,
Krakéw 2007; J. Krasicki, ,Europejskos¢” i ,,rosyjskosc” filozofii rosyjskiej, [w:]
W. Rydzewski, L. Augustyn (red.), Granice Europy, granice filozofii. Filozo-
fia a toZsamosé Rosji, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakow
2007, s. 13-31, http://www.filozofiarosyjska.uz.zgora.pl/
download.php?7b580a34686e42ece7d1lb33cb2e75b98 (31.10.2007).

M. Morawski, Whodzimierz Sotowjow, dz. cyt., s. 205.

BTamze.
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zumie, jak chce, podktada pod nie, co mu prawdziwy lub
falszywy patriotyzm dyktuje; w ogole jednak wyraza sie w
tym stowie jaka$ nieokre$lona aspiracja do potegi materialnej
bez granic, do wchioniecia jednych, a pogromienia drugich
sasiadéw, do jakiej$ cywilizacji bez domieszek Zachodu”?.
Wiasnie takie ujecie owej idei — podkresdlat — jest zdaniem
Sotowjowa karygodne, bowiem przeczy mysli chrzescijan-
skiej. Co wiecej, wedlug Morawskiego, rosyjski filozof, kryty-
kujac srodowisko intelektualne é6wczesnej Rosji za wypacze-
nie sensu ,idei rosyjskiej”, z ktérej powiewa jedynie ciasny
nacjonalizm, wyszed! z wlasna propozycja tej idei, nadajac jej
niejako nowe znaczenie.

Morawski zauwazyt, ze Sotowjow pisat o ,idei rosyjskiej”
w dwoch pracach: w krétkiej rozprawie L'Idée Russe oraz w
dziele Rosja i Kosciét powszechny, stanowiacym swoiste uzu-
pelnienie i wyjasnienie wspomnianej rozprawy. W pierw-
szej z nich konstatowal, ze ,,ideq narodu nie jest to, co on sam
mysli o sobie w historii, lecz to, co Bég mysli o nim w wieczno-
$ci”®. Uzasadniajac swe stanowisko, dowodzit, ze tak jak
ludzko$¢ stanowi jeden organizm, tak — analogicznie — po-
glad ten mozna odnie$¢ do narodéw, ktére stanowia, jego
zdaniem, jedno ciato. Zdaniem Rosjanina przed przyjéciem
Jezusa Chrystusa panowat chaos w stosunkach miedzyna-
rodowych, natomiast po jego przyjsciu 6w stan rzeczy ulegt
diametralnej zmianie: ,jednos¢ rodu ludzkiego urzeczywist-
nita sie w Kosciele jednym i powszechnym”31. To wilasnie

PTamze, s. 214.
3W. Sotowjow, Rosyjska idea, dz. cyt., s. 9 [wyréznienie w oryginale].
*'M. Morawski, Whodzimierz Sotowjow, dz. cyt., s. 216.
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od tego momentu misja i cel, do ktérego powinien dazy¢ ka-
zdy nardéd chrzescijaniski, sprowadza sie w gruncie rzeczy
do wrcielenia nauki Chrystusowej w realia zycia spoteczno-
politycznego. Nim naréd rosyjski przystapi do realizacji tego
celu, musi najpierw zacza¢ postepowac jak na naréd chrze-
Scijaniski przystato, czyli odstapi¢ od bezwzglednej polityki
rusyfikacyjnej i wyzby¢ sie wyniszczajacego nacjonalizmu,
ktéry objawia sie takze w Kosciele prawostawnym; dopiero
wtenczas Rosja bedzie mogta wypelni¢ swa misje, faczac sie z
Kosciolem powszechnym. ,Okazanie skruchy wobec swych
grzech6éw historycznych i spelnienie wymogéw sprawiedli-
wosci, wyrzeczenie sie narodowego egoizmu, rezygnacja z
polityki rusyfikacji i uznanie wolnoéci religijnej — oto jedyny
dla Rosji sposéb urzeczywistnienia jej prawdziwej idei na-
rodowej, ktéra — nie wolno tego zapomina¢ — nie jest idea
abstrakcyjna lub Slepym losem, lecz nade wszystko moralna
powinnoécia. Rosyjska idea, o czym dobrze wiemy, nie moze
by¢ niczym innym, jak tylko pewnym aspektem idei chrze-
Scijaniskiej, za$ misja naszego narodu moze sta¢ sie dla nas
oczywista tylko wtedy, kiedy uchwycimy prawdziwy sens
chrzescijaristwa”3?> — konstatowat Sotowjow.

Natomiast w ksiazce Rosja i Ko$ciét powszechny — podkre-
$lal Morawski — , [Sotowjow] prébuje jeszcze blizej okresli¢
opatrznodciowa misje Rosji i oznaczy¢, co ja indywidualnie
odréznia w planie Bozym od misji innych narodéw” 3. Scisle
rzecz ujmujac, Sotfowjow doszed! do wniosku, Ze naréd rosyj-
ski sposréd innych narodéw chrzescijariskich jest szczegdlnie

2w, Sotowjow, Rosyjska idea, dz. cyt., s. 32.
3M. Morawski, Wlodzimierz Sotowjow, dz. cyt., s. 217.
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predestynowany do tego, aby wypelni¢ misje dziejowa. Jego
zdaniem naréd rosyjski ma do tego pewne predyspozycje, a
mianowicie jest narodem monarchicznym, wielkiej wiary, po-
nadto duze znaczenie ma takze polozenie geograficzne Rosji.
Wyréznione przez filozofa czynniki skianiaja do uznania, ze
panistwo rosyjskie moze ,dostarczy¢ Kosciolowi powszech-
nemu moc polityczna, ktérej on potrzebuje dla zbawienia i
odrodzenia Europy i $wiata”34.

Polski myéliciel nie zgadzat sie jednak z Solowjowem we
wszystkich kwestiach. ,Nie kazdy z nas oczywiScie — pi-
sal — da sie tu prowadzi¢ Sotowjowowi za reke; powiemy
mu, ze tym razem i on podlega¢ sie zdaje nieco temu cza-
rowi nacjonalizmu, przeciw ktéremu drugich przestrzega, i
w tym mamiacym $wietle widzi motywy swych przypusz-
czeny; upatruje on »kilka wypadkéw proroczych« w historii
Rosji, ktére zdaja mu sie taka misje zapowiada¢ — a nie po-
strzega mnostwa wypadkéw w tejze historii, ktére wydaja
sie przemawia¢ przeciwnie; wrézy z polozenia geograficz-
nego Rosji — a nie zwraca uwagi, ze przed paroma wiekami
Polska jeszcze wybitniej zajmowata takie sSrodkowe potoze-
nie miedzy Wschodem a Zachodem, i Ze jej wielcy krélowie,
jak Batory i Wiadystaw 1V, brali z tego asumpt do podobnie
wzniostych i szerokich planéw — a jednak... jak te plany sie
skoniczyly! Kladzie nacisk Sotowjow na charakter religijny
swego ludu, na utajona w nim ogromna site narodowa —
ale gdyby wzia¢ te stowa na taki pytel analizy, przez jaka on
przeprowadza hasta stowianofiléw, stracityby one zapewne
trzy ¢wiartki z podkladanego im znaczenia; pokazatoby sie

% Tamze, s. 219.
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tez moze, ze ten element przedstawiajacy narodowa site i reli-
gijnosc¢ rosyjska, ktéry autor chetnie liczy na sto tysiecy milio-
néw, sprowadza sie w rzeczywistosci do mniejszej liczby, niz
jest np. katolikéw we Frangji lub Austrii”®. W ostatecznym
rozrachunku Morawski doszedl do wniosku, ze nie bedzie
polemizowal z pogladami Sotowjowa, gdyz on sam , méwi
wyraznie, ze przytoczonych motywéw nie bierze za dowody,
ale za wzgledy, ktére zdaja mu sie wskazywac wielka misje
dla Rosji”%. Dlatego tez nie powinno sie go posadzaé o to,
ze kieruje sie pobudkami nacjonalistycznymi. Jego intencja
bylo bowiem gltéwnie uzmystowienie swemu narodowi, ze
ma na swym sumieniu wiele grzechéw, i aby nie spotkata
go kara, musi zacza¢ postepowac jak na naréd chrzescijariski
przystato.

W toku dalszych rozwazan polski myéliciel postawit py-
tanie: w jaki sposéb Sotowjow wyobraza sobie to panstwo
chrzescijariskie pod przewodnictwem Rosji? Jego zdaniem
odpowiedz na to pytanie nie jest bynajmniej tatwa, gdyz So-
fowjow nie wypowiada sie na ten temat jasno. Pewne jest, ze
pragnie on, aby narody chrzeécijariskie potaczyly sie w jedno
panstwo, zachowujac swa przynaleznoé¢ kulturowa. Do tego
momentu rozwazan Rosjanina — stwierdzal Morawski —
wszystko jest zrozumiate, problem pojawia sie jednak, gdy
mowa jest o ustroju politycznym tego uniwersalistycznego
panstwa, bowiem filozof wypowiedziat sie na ten temat nie-
jednoznacznie. Mozna niekiedy zrozumie¢, ze méwil on o
panstwie, ktére ma, podobnie jak Rosja, opiera¢ sie na formie

BTamze, s. 219-220.
%6 Tamze, s. 220.
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rzadéw monarchicznych. Jednakze nie wyjasnit, ,jakie srodki
moglyby ochroni¢ takie cesarstwo od predkiej degeneraciji i
antagonizmu z duchowa glowa chrzescijaristwa, w jakie po-
padlo cesarstwo Karolingéw — o tym autor nic nie méwi”’
— konstatowat polski myséliciel.

Innym za$ razem — podkreslal Morawski — Sotowjow
wyrazal sie tak, jakby w jego zamysle paristwo w sensie po-
litycznym w ogéle nie miafo racji bytu. Swiadczyé¢ o tym
moga dwie wypowiedzi filozofa. Z pierwszej z nich dowia-
dujemy sie, ze , pafistwo jest to przymusowo utrzymywany
stan rownowagi jednostkowych sit spotecznych, w granicach
historycznie wytworzonej narodowej grupy. Dla moralnego
poczucia taki stan narzucony sita moze by¢ tylko zlem ko-
niecznym... W spotecznym ideale i celu dziejowego zycia nie
ma wcale miejsca dla paristwowosci i polityki”®®. W dru-
giej zas, piszac o Polsce, stwierdzil, ze panistwo to, ,tracac
swa falszywa jednos$¢ odrebnego i samolubnego bytu poli-
tycznego, uprzedzilo [jako] pierwsze idealna przyszios¢ catej
ludzkosci”®. Wypowiedzi te, zwlaszcza ostatnia, wywotaty
wiele kontrowersji wsrdéd polskich myslicieli. Morawski pisat,
ze gdyby nie znajomo$¢ szczerych intencji Rosjanina, to wy-
powiedz te — jak zauwazyt wczeéniej Tarnowski — mozna
by zinterpretowac jako ironig*’.

Wedlug polskiego myséliciela poglady Sotowjowa na te-
mat powotania i misji narodu rosyjskiego zostaly zbudowane

% Tamze, s. 221.
BTamze.
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na grzaskim gruncie. Mato tego — jego zdaniem — Solowjow
,zbyt kategorycznie [je] wypowiada (...) nie troszczac sie ani
o takie ich uzasadnienie, jakiego sie od przekonani wymaga
— i widocznie, nie zdajac sobie nawet sprawy, jak dalece
te poglady sa dla nas, zwyklych $miertelnikéw, obce, rzu-
cane na wiatr”4!. Tak wiec, zdaniem Morawskiego, ta czesé
jego wywodoéw stanowi najstabsze ,ogniwo” w jego pogla-
dach. Jak to krytycznie ujat: ,naszym zdaniem, te gotostowne
przekonania i filozoficzne opinie, ktére nasz autor zwtaszcza
w najnowszych publikacjach rozrzuca miedzy swymi naj-
lepszymi wywodami, ujmuja tylko powadze i jasnosci tych
ostatnich”42. Jeli jednak chodzi o kwestie postannictwa i mi-
sji Rosji, to polski mysliciel nie poddat jej tak ostrej krytyce,
jak niektérzy mysliciele rosyjscy czy katoliccy. Jego interpre-
tacja od samego poczatku do korica byta jasna, a mianowicie
sadzit on, ze Sotowjow, méwiac o idei rosyjskiej — o czym juz
wspomnieliSmy — mial na my$li przede wszystkim zjedno-
czenie Rosji z Kos$ciolem rzymskokatolickim. Juz na wstepie
swego eseju Morawski zauwazyt, ze rosyjski filozof, w prze-
ciwienistwie do innych mysélicieli rosyjskich, dostrzegajac,
ze prawda jest po stronie KoSciota rzymskokatolickiego, nie
obrat takiej drogi, jak oni, i porzucit Rosje. Pisat, ze , wielu do-
chodzi do takiego przekonania o prawdziwosci katolicyzmu,
a zadnego wniosku praktycznego z tego nie wyprowadzaja
— bo nie sa jednolici, nie troszcza sie wcale o pogodzenie
praktyki z teoria, inni moze, bo sa nieszczerzy wzgledem sa-
mych siebie, innych, bo sie boja tej karnosci moralnej, jakiej

“Tamze.
“Tamze.
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wymaga katolicyzm. U Wlodzimierza Sotowjowa nic podob-
nego nie ma. Czlowieka bardziej szczerego niz on nie znam;
miedzy przekonaniem a czynem nie ma u niego najmniejszej
szczeliny; prowadzi zycie ascety”*>. W innym miejscu stwier-
dzit natomiast, ze cho¢ poglady rosyjskiego filozofa na temat
przysztosci Rosji sa bezpodstawne, to filozof ten nigdy nie
utrzymywat, jak to miato miejsce u wielu innych myslicieli,
na przyktad zwolennikéw pangermanizmu, ze ,, wszystko sie
musi ugia¢ przed ta koniecznoscia dziejowa i ze wszelkie
drogi sa dla niej dobre”#*. Jego koncepcja jest chrzescijariska i
to jest jej niezaprzeczalny walor.

Zdaniem polskiego myséliciela caloksztalt rozwazan So-
fowjowa, poczawszy od problematyki narodowosciowej, a
skonczywszy na doktrynalnej, dotyczy przede wszystkim
powrotu do Kosdciola rzymskokatolickiego®. Jak widzimy,
interpretacja Morawskiego rézni sie zasadniczo od tej, ktéra
przedstawil w swych artykutach Tarnowski. Ten ostatni byt
bowiem przekonany, ze rosyjski filozof btednie pojmowat
kwestie zwiazane z Ko$ciolem Powszechnym, gdyz jesli
Rosja bedzie chciata sie nawréci¢, to musi najpierw okazac
skruche i powrdéci¢ do Kosciota powszechnego, ktérym jest
Kosciét katolicki. Natomiast Morawski uwazat, ze rosyjski
tilozof, prezentujac swa koncepcje, od samego poczatku miat
na mysli nawrécenie Cerkwi na katolicyzm. A terminologia,
jaka postugiwat sie w swych publikacjach, miata charakter
eufemistyczny. Innymi stowy, Sotowjow, méwiac o Kosciele

BTamze, s. 182.
“Tamze, s. 223.
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rzymskokatolickim, czesto okreslat go , KoSciotem powszech-
nym” lub ,Kosciotem w szerokim tego slowa znaczeniu”,
albo méwiac o papiezu, okreslal go mianem ,pasterza po-
wszechnego” badz ,najwyzszego kaptana”. Uzywanie takiej
terminologii mialo na celu przekona¢ naréd rosyjski do ka-
tolicyzmu. Dlatego tez, wedtug polskiego mysliciela, Sotow-
jow nie uzywat celowo okresleri Kosciét katolicki czy papiez,
poniewaz obawial sie, ze zadne z jego dziel nie zostaloby
przeczytane w jego ojczystym kraju. Malo tego, zostalyby
potepione jeszcze przed zapoznaniem sie z ich treécia. Jak wi-
dzimy, i w tej kwestii Morawski zajat stanowisko odmienne
do Tarnowskiego. Cho¢ ten pierwszy pisal, ze ,niektérym
sie wydawato, ze [Sotowjow] (...) nie przyjmuje katolicyzmu
bezwarunkowo, katolicyzmu sans phrases, tylko mysli o ja-
kiejs transakcji miedzy Cerkwia a Koéciolem”4¢. Mozna przy-
puszczaé, ze méwiac o tych myslicielach, mial on na mysli
Tarnowskiego.

W dalszej czesci eseju czytamy, ze mimo swej przychylno-
$ci dla katolicyzmu, Solowjow nie traktowat Ko$ciota prawo-
stawnego jako kosciota schizmatyckiego. Jak zauwazy? polski
myséliciel, to wyjatkowe stanowisko rosyjskiego filozofa nie
jest bynajmniej btedne z punktu widzenia katolicyzmu i pra-
wostawia. Pozostaje on zarazem wierny Cerkwi i KoSciotowi
katolickiemu. Morawski przytaczal w tej kwestii wypowiedz
Sotowjowa, ktéry uzasadniat: ,,od Cerkwi (...) nie odlaczam
sie i Cerkiew mnie wykluczy¢ nie moze, bo wyznaje i czynie
wszystko, co do prawowiernej nauki cerkiewnej nalezy —
odrzucam tylko ich szkolne zdania. Z drugiej strony, nic mnie

“Tamze, s. 224.



,Appendix” 2012, tom 1 119

nie dzieli od Kosciota katolickiego, bo we wszystko, co on
kaze, wierze; formalno$¢ za§ wyrzeczenia sie btednej wiary
uwazam za niepotrzebna, kiedy kazde moje pismo i kazde
wystapienie jest otwartym wyznaniem catej prawdy katolic-
kiej, a potepieniem bledéw schizmatyckich”4’. To wyjatkowe
stanowisko filozofa wzgledem Kosciota prawostawnego i ka-
tolickiego jest poparte gruntowna wiedza co do kwestii naj-
delikatniejszych. Co wiecej, sam rosyjski mysliciel powotywat
sie na opinie wielu katolickich kaptanéw, ktérzy w ostatecz-
nym rozrachunku przyznali mu racje. Morawski, odnidstszy
sie do owego stanowiska, stwierdzil, ze ,przekonanie [filo-
zofa] nie jest pozbawione wszelkiego punktu oparcia. Sadze
tez, ze Solowjow uwaza swe polozenie za tymczasowe, bo
subiektywnie nie watpi w bardzo bliskie nawrécenie Rosji,
chociaz przedmiotowo tej nadziei uzasadni¢ nie moze”*s.
Mato tego, jego zdaniem Solowjow przyjmuje taki poglad
jeszcze z jednego wzgledu, a mianowicie, ,,gdyby przeszedt
na katolicyzm, stracilby nie tylko wstep do Rosji, ale i dostep
do duszy narodu; nie zwracano by juz najmniejszej uwagi na
to, co by napisal”®. W takiej sytuacji — pisat Morawski —
Sotowjow jawi sie jako , prawostawny katolik”.

W zakoniczeniu eseju polski myséliciel stwierdzit, ze choé¢
Sotowjow mniemat, Ze zjednoczenie Kosciota katolickiego z
prawostawnym jest kwestiq jutra, to jednak nie wskazuja na
to fakty. W historii bowiem nie zdarzaja sie nagle zwroty, tak
jak to sie moze dzia¢ i niekiedy dzieje w polityce. ,Histo-

Tamze, s. 227.
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ria nie kroczy naglymi cudami — uzasadnial — ale ptynie
korytem normalnych praw natury ludzkiej i Bég nia rzadzi
Opatrznoscia »lagodna« i »przewloczna, i szanujaca samo-
dzielnoséé¢ ludzka”>°. Wobec tego, jaki wptyw moze wywrzeé
Sotowjow swa dziatalnoscia pisarska na naréd rosyjski? Oto
pytanie, na ktére, zdaniem Morawskiego, nie ma jednoznacz-
nej odpowiedzi. W dziejach ludzkosci mozna spotka¢ narody,
ktére w réznym stopniu zblizaly sie do prawdy, ktéra ozna-
czala powr6t do Kosciota powszechnego. Jednakze Rosja —
jak mozna zauwazy¢, obserwujac inteligencje rosyjska, be-
daca niejako ,$wiadomoscia narodu” — nie zblizyla sie w
zadnym stopniu do niej°!. Niemniej nie mozna powiedzie¢,
ze naréd rosyjski przejdzie obojetnie obok pogladéw i osoby
Solowjowa. Juz sam fakt, ze z narodu tego wylonita sie tak
wybitna i szczerze poszukujaca prawdy jednostka, swiadczy
o tym, ze nardd rosyjski nie jest catkowicie zamkniety i sku-
piony na sobie, ze bedzie mimo wszystko dazyt do poznania
prawdy. Ponadto Solowjowowi nalezy sie uznanie, ze mimo
cenzury i wszelkich trudnodci, glosit on ze zdecydowaniem
swe poglady. I cho¢by poglady te nie zmienily wiele w $wia-
topogladach mysélicieli rosyjskich, to fakt, ze ,przyczynia sie
[one] do jakiego$ myslenia, do badania w sferze religijnej”>?,
jest wielka zastuga tego rosyjskiego filozofa.

Wracajac jednak do postawionego pytania, Morawski,
udzielajac na nie odpowiedzi, stwierdzit, ze Sotowjow ,nie
nawrdci swego kraju, jak sie spodziewa, ale zacznie — i juz

Tamze, s. 250.
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zaczal jego nawrodcenie. Nie doczeka sie zapewne Rosji ka-
tolickiej, ale juz dzi§ ma te zastuge i te pocieche, ze zblizyt
do niej katolicyzm”>3. Dodajmy, ze wspodlczesnie stanowisko
rosyjskiego filozofa w sprawie Kosciota powszechnego nie
wzbudza tak wielu kontrowersji. Malo tego, ten rosyjski filo-
zof zostat doceniony przez wielu myslicieli chrze$cijariskich,
w tym przede wszystkim katolikéw.

Mozna powiedzie¢, ze istota sporu miedzy Kosciolem
prawostawnym a katolickim bylo i pozostaje wzajemne nie-
zrozumienie oraz che¢ nawrécenia drugiej strony. Sotowjow
zaproponowal nastepujace wyjscie z tej osobliwej sytuaciji:
szanujmy tradycje obu Koscioléw; szukajmy wspdlnego po-
rozumienia, nie narzucajmy sobie wzajem osobistych prze-
konan. Trafnie zauwazyt T. P. Terlikowski, ze wedlug rosyj-
skiego filozofa ,dazenie do jednoéci powinno (...) oznaczac
nie tyle spér, konfrontacje, wykazanie falszywosci twierdzen
strony przeciwnej, ile cierpliwe poszukiwanie prawdy, ktéra
— niekiedy moze kry¢ sie nie w martwej literze definicji prze-
sztodci — ale w zyjacym duchu interpretacji i odczytywania
prawdy objawionej”. Ponadto badacz ten wskazat, ze wtasnie
Jan Pawet II w swym pontyfikacie starat sie podazac ta sama
droga, co rosyjski myséliciel. Pisal, ze ,,Postulowana przez (...)
[Jana Pawta II] jednos¢ nie miata oznacza¢ syntezy obu, ale
oddychanie oboma plucami, bez — by ponownie postuzy¢
sie dogmatem chalcedoniskim — »zmieszania, zmiany, po-
dzielenia i rozlaczania«. Kazda inna préba jednoczenia, bez
zachowania réznicy, przynosita, i wida¢ to w historii chrzesci-
jafistwa az nazbyt dobrze, odwrotne od zamierzonych skutki:

B Tamze.
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oddalajac od siebie chrzeScijan i niszczac ich wlasna tozsa-
moéé”*. Choé wydaje sie, ze wspoblczesnie w kwestii eku-
menizmu obie strony poczynity krok naprzéd, to nadal za-
uwazalny jest brak checi szukania wspélnego mianownika i
nawracanie jednego Kosciota przez drugi — o czym moéwit
rosyjski mysliciel.

Swiadczy o tym choéby dokument wydany przez Kosci6t
Wschodni (prawostawny) zatytutowany Podstawowe zasady
relacji Rosyjskiego Kosciota Prawostawnego wobec innych wyznari
chrzescijariskich™. Dlatego tez, jesli nadal obserwowane jest
poglebianie sie kontrowersji miedzy Kosciolem katolickim a
prawostawnym, nie za$ jej zanikanie, to warto wspoétczesnie
powraca¢ do projektéw ekumenicznych, przypominaja one
bowiem o tak fundamentalnej prawdzie, ze wszyscy chrzesci-
janie stanowiq jedna spoleczno$¢, wyznajaca nauke chrysto-
logiczna, ktéra wymaga od nich, by mitowali swych bliZnich.
Wiasnie w tym aspekcie twoérczo$¢ Sotowjowowska nie stra-
cila na swej aktualnodci, za$ okreslenie Sotowjowa mianem
,0jca ekumenizmu” wydaje sie jak najbardziej zasadne.

T, P. Terlikowski, Prorok Trudnej jednosci, [w:] W. Solowjow, Wielki
spor i chrzescijariska polityka 1883, przektad T. Kwasnicki, Wydawnictwo
FRONDA, Warszawa 2007, s. 9.

®Na ten temat zob. V. van den Bercken, Zakldcone relacje mie-
dzy rosyjskim KoSciotem prawostawnym a Kosciotem rzymskokatolickim,
przektad K. Klimkowski, http://www.kul.pl/files/409/public/
RT53-54z7/07-VanDerBercken.pdf (04.08.2010)
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MARIAN MORAWSKI’S ANALYSIS OF THE VIEWS OF VLADIMIR
SOLOVIEV

Summary: The works of the Russian philosopher Vladimir Soloviev
were published (mostly in France) in the nineteenth century. In
those works he introduced his views on the universal church and
the place of Russia in the world. His views encountered both critical
and positive responses. Positive reaction came from the Polish in-
tellectual elite of the time, centered around Jagiellonian University.
Those thinkers discussed the views of the Russian philosopher in
the , Przeglad Powszechny” journal. In this article we will analyze
the text of a priest Marian Morawski, his interpretation and attitude
toward Soloviev’s views. Morawski critiques Soloviev’s depiction
of the mission and vocation of Russia, as well as his proposition that
the dogmas of faith can be proved on rational grounds. However,
Morawski views in positive light the Soloviev’s interpretation of the
history of the church and his attitude toward the catholic church.

Keywords: ecumenism, dogmas of faith, Orthodox Church, Catho-
lic Church, Universal Church, Russian idea.

Stowa kluczowe: ekumenizm, dogmaty wiary, Kosciét prawo-
stawny, Kosciét katolicki, Kosciét powszechny, rosyjska idea.
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Maciej Raniczkowski*

O PARADOKSIE ZENONA I MOZLIWOSCI
RUCHU

Polski badacz filozofii starozytnej Piotr Lukowski, powo-
tujac sie na dzieto Zywoty i poglady stynnych filozoféw Dioge-
nesa Laertiosa, opisuje Zenona z Elei, jako osobe o wielkiej
uczonosci i stawie. Byl wybitnym filozofem, mezem stanu,
wyniostym wobec moznych i odwaznym, nie znosil réwniez
krytyki ze strony innych!. Zenon z Elei byt twérca dylema-
tow, ktore, zdaniem Lukowskiego, mialy by¢ narzedziem w
walce z argumentami krytykow Eleatéw, a wiec rowniez i
tych, ktérzy poddawali w watpliwos¢ poglady Parmenidesa
dotyczace metafizyki $wiata realnego. Poglad eleatow w
gléwnej mierze opierat sie na wierze w jeden, niezmienny

*Doktorant w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Opolskiego.
!1Zob. P. Lukowski, Paradoksy, Wydawnictwo Uniwersytetu Lodzkiego,
L6dz 2006, s. 459.
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i wieczny byt. W poszukiwaniu prawdy mieli oni negowac
wielo$¢ rzeczy i ruch, odrzucaé swiadectwo zmystéw, ufajac
tylko rozumowi. Kazimierz Ajdukiewicz zauwazyl, ze takie
podejécie w poszukiwaniu prawdy o Swiecie dato pierw-
szenstwo apriorycznym twierdzeniom rozumu, wobec tych,
ktére wynikaty z do$wiadczenia?. Starozytni Grecy staneli
bowiem w obliczu konfliktu pomiedzy uznaniem §wiadectwa
do$wiadczenia a zasadami rozumu. Czy rzeczywiscie Zenon,
filozof tak wysokiej rangi, odrzucal arbitraz dos§wiadczenia
na korzys¢ swego, wydawatoby sie blednego, rozumowania,
co mogltby sugerowac poczatkowo Ajdukiewicz? Czy Zenon
rzeczywiscie nie wpadl na rozwiazania swoich tamiglo-
wek, ktére pdzniej poprawial Arystoteles? A moze nalezy
traktowa¢ powaznie wnioski, jakie wynikaja z tamigléwek
Zenona, w mys$l ktérych ruch rzeczywiscie nie istnieje? Czy
Zenon byl swiadom pozornoéci swoich paradoksow? Czy
tez zamierzat rzeczywiécie zaprzeczy¢ mozliwosci ruchu, by
broni¢ eleackiego pogladu o jednym i niezmiennym Bycie?
Kazimierz Ajdukiewicz w 1931 r. pisal: ,Opowiadaja, ze
jaki§ Grek, ktéremu Zenon swoje dowody niemozliwosci
ruchu referowat, nie odrzek! nic, tylko wstal i poszedt pare
krokéw. Zachowanie sie owego Greka méwito: c6z z twoich
zawilych dowodoéw? Popatrz, wszakze widzisz, ze ruch jest
mozliwy! Lecz ten niemy argument nie przekonal Zenona.
Wszakze mial w pogotowiu dowody omylnosci $wiadectwa
zmystéw. Sadze, ze kazdy potrafilby jeszcze inaczej zwalczy¢

2Zob. K. Ajdukiewicz, Zmiana i sprzecznosé, [w:] K. Ajdukiewicz, Jezyk i
poznanie. Wybdr pism z lat 1945-1963, t. 2, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2006, s. 92.
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argumentacje Zenona, wiec nie chcac mu psué przyjemnosci,
jaka daje samodzielne borykanie sie z trudnosciami, nadmie-
nie tylko krétko, ze strzata wypuszczona z tuku znajduje sie
wprawdzie w kazdej chwili w pewnym oznaczonym miejscu,
lecz w réznych miejscach, w ré6znych chwilach, za$ na to, aby
cialo znajdowalo sie w spoczynku, potrzeba, aby w kazdej
chwili znajdowalo sie w tym samym miejscu, co w kazdej
innej chwili. W drugim znéw paradoksie wychodzi Zenon z
zatozenia, ze suma nieskoniczenie wielu liczb, z ktérych kazda
ma jakas wielko$¢ wieksza od 0, musi by¢ nieskoniczenie
wielka. Ot6z to zatozenie jest falszywe, gdyz suma taka moze
mie¢ wielko§é skoficzona. O tym wiemy z matematyki”>.

Wydaje sie, ze w 1948 r. Ajdukiewicz zmienit swe zda-
nie. Swiadczy¢ moze o tym fakt, ze poswiecil paradoksom
Zenona az caly artykul. Wszak chciat zada¢ cios tezie, ze
kazda zmiana zaklada sprzecznos¢, w szczegdlnosci kazda
obserwacja ruchu ma by¢ $wiadectwem na niekorzys¢ zasady
sprzecznosci. A skoro tak, to ruch jest nierealny:.

Z analizy paradokséw Zenona mozna wyciagna¢ najogol-
niejszy wniosek, ze opisujac ruch, natrafiamy na sprzecznos¢.
Czym jest zatem przedmiot naszego opisu? Doswiadczenie
podpowiada nam, ze ruch istnieje w jaki$ sposéb, poniewaz
ciala zmieniaja swoje potozenie. Jak zatem rozumie¢ wniosek,
ze szybki i zwinny Achilles nie dogoni nigdy powolnego
z6twia, a zatem ruch nie istnieje? Zdrowy rozsadek pod-
powiada, ze to nonsens. Gdy jednak poddamy analizie

*K. Ajdukiewicz, Paradoksy starozytnych, [w:] K. Ajdukiewicz, Jezyk i
poznanie. Wybdr pism z lat 1920-1939, t. 1, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2006, s. 140-141.
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wyscig Achillesa z zétwiem, w sposéb najogdlniejszy mozna
stwierdzi¢, ze w danym momencie ¢; i drodze s; Achillesa,
z6tw znajduje sie zawsze o krok dalej od Achillesa, poniewaz
najpierw Achilles musi sie znalezé w potozeniu zétwia.
A skoro tak jest, Achilles nigdy nie dogoni zétwia. Czy
takie rozumowanie jest bledne? Eugeniusz Zabski uwaza,
ze taki wniosek mozna wysnu¢, jesli zatozymy, ze Zenon
inaczej pojmowal droge i czas, co swoja droga wypomniat
mu Arystoteles4. Filozof z Elei uwazal, ze skoriczona droga
sktada sie¢ z nieskoriczonej ilosci odcinkéw. Jednoczes$nie
dowodzil, ze suma nieskorficzenie wielu interwaléw czasu
nie daje skoniczonego interwatu czasu. Mozna tylko domnie-
mywa¢, czego tak naprawde chcial dowie$¢ Zenon swoimi
famigtéwkami. Jednakze paradoksalne rozumowania czy
tez ich paradoksalne wnioski, powracaja w dziejach mysli
wraz z rozwojem matematyki®. Jednoczesnie z 6wczesnymi
odkryciami matematycznymi pojawialy sie inne mozliwe
rozwiazania paradokséw Zenona. Paradoksy te, zdaniem
Tomasza Placka, profesora Uniwersytetu Jagiellonskiego,
miaty spelniaé role podobna do roli paradokséw i antynomii
logicznych, ktére zwracaly uwage na problemy zwiazane z
podstawami logiki. Nie odegraly jednak takiej roli jak same
antynomie, poniewaz uznano je za rozwiazane®.

Jedli chodzi o program paradokséw Zenona, Placek za-
uwaza, ze w gléwnej mierze polegal on na zalozeniu, ze jest

#Zob. E. Zabski, Nowe spojrzenie na paradoksy i antynomie, Wydawnictwo
Semper, Warszawa 2005, s. 9-12.

°Zob. T. Placek, Paradoksy ruchu Zenona z Elei a problem continuum.
Dychotomia, ,,Studia Filozoficzne” 1989, nr 4, s. 57-59 [57-73].

*Tamze.
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tak, jak mowi doswiadczenie i ze rzeczy w Swiecie jest wiele
oraz ze istnieja zmiana i ruch. Zalozenie stanowito podstawe
dalszego rozumowania. Mimo ze famigltéwki Zenona, po-
dobnie jak filozofia Parmenidesa, byly przedmiotem licznych
drwin, ktére mialy pokazywag, jak absurdalne jest uzasadnia-
nie, ze byt jest jeden, niezmienny, wieczny i tozsamy z samym
soba, to wyciagnieto z nich nastepujacy wniosek: nie nalezy
rozumie¢ Swiata jako zlozenia takich samych elementéw.
Tego po6zZniej miata dowies¢ teoria atomistow, ktéra obok
atoméw zakladata réwniez istnienie prézni’. Dyskusyjnym
pozostaje, jak twierdzi Placek, na ile Zenon traktowat swoje
wywody za dowody na istnienie Parmenidesowego Bytu, a
na ile mialy one przeczy¢ rzeczywistemu ruchowi dynami-
cznego $wiata. Innymi stowy, na ile byly to paradoksy, ktére
dotyczyly metafizyki §wiata realnego.

Omoéwmy w tym kontekScie paradoks dychotomii. W
pierwszej postaci paradoks ten przedstawia sie nastepujaco:
aby obiekt, ktory jest w ruchu, moégt dotrze¢ do celu, musi
przeby¢ najpierw potowe drogi, nastepnie potowe potowy
drogi, czyli 1/4 drogi. Rozumowanie to mozna powtérzy¢
nieskoriczona ilo$¢ razy. By przeby¢ droge o dlugosci s nalezy
przeby¢ nieskoniczona liczbe drég, o niezerowych odcinkach,
ktére tworza ciag: 1/2s,1/4s,1/8s, ... Stad wnioskuje sie, ze
pokonanie dowolnego odcinka drogi jest rtowne wykonaniu
nieskoniczonej liczby dziatari w skoriczonym czasie. Jednakze
opis ten nie zgadza sie ze zwykla obserwacja $wiata. Ruch
zatem nie istnieje. Ajdukiewicz uwazat, ze tak sformulowany
problem rozwiazuje sie¢ w szkole na lekcjach matematyki,

"Tamze, s. 61-62.
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gdyz matematyka od dawna stosuje sume szeregu geo-
metrycznego. Do powyzszego rozumowania mozna dodac
dwa zalozenia: 1) zalozenie o istnieniu nieskorficzonych
interwaléw czasowych, co zarzucal Zenonowi Arystoteles,
2) zalozenie o podziale odcinka od jego poczatku, a nie ku
konicowi.

W przypadku pierwszym okazuje sie, ze suma nieskon-
czenie wielu odstepéw czasu, czy tez, jak pisat Ajdukiewicz,
momentéw czasowych jest r6zna od 0. Suma nieskoniczenie
wielu momentéw czasowych bedzie okresem czasu nieskon-
czenie dlugim. Zatem czas nieskoriczenie dilugi musiatby
uplyna¢, nawet gdyby cialo miato przeby¢ droge 1 mm w
stosunku do swojego pierwotnego polozenia. W zwiazku z
tym ciato fizycznie nigdy nie zmieni swojego potozenia, gdyz
to wymaga nieskoriczenie dlugiego okresu czasu, nigdy wiec
ruchu ciata nie bedzie. Problem ten, zdaniem Lukowskiego
zostaje rozwiazany, bowiem ,suma diugosci tych odcinkéw,
mimo ze powstaje w wyniku dodania do siebie nieskoriczone;j
ilosci dodatnich wartosci, jest skoriczona ze wzgledu na
wartoé¢, bo dzieleniu podlegala przeciez wlasnie skoriczona
warto$¢. Jesli wiec ztozymy w catos¢ wszystkie otrzymane
w wyniku nieskoriczenie wielokrotnego podziatu odcinki,
to mimo iz sa one niezerowe, a ich ilos¢ jest nieskoriczona
nie zbudujemy niczego wiekszego jak odcinek wyjSciowy
o skoriczonej dtugosci”®. Warunkiem akceptacji takiego ro-
zumowania jest zatozenie o ciaglosci czasu i przestrzeni, co
zdaniem Arystotelesa jest do przyjecia. Zatem skoriczone
wielkodci, w przypadku analizy paradoksu dychotomii,

8Zob. P. Lukowski, Paradoksy, dz. cyt., s. 465.
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moga by¢ dzielone na nieskoriczone odcinki, czyli skiadac¢
sie z nieskonczonej ilosci niezerowych czesci. Lukowski
zauwaza, ze procedura dzielenia odcinka na nieskoriczona
iloé¢ mniejszych czesci w skoniczonym czasie wiazataby
sie z istnieniem tzw. maszyn nieskorficzono$ciowych, ktére
sa w stanie wykona¢ nieskoriczenie wiele operacji wtasnie
w skonficzonym czasie. Jednakze wydaje sie, ze moga one
istnie¢ tylko teoretycznie. W praktyce ,maszyn tych nie
da sie zbudowa¢, gdyz ich dziatanie wymaga innych, niz
znane obecnie praw fizycznych lub aktualnie nieskoficzonych
wielkosci fizycznych. Konstrukcja tych maszyn moze tez
przeczy¢ prawom logiki. Mozna wiec przypuszcza¢, ze ruch
jest jedyna realnie istniejaca maszyna, ktéra moze uchodzié
za nieskoriczono$ciowa”?.

W przypadku 2) mamy do czynienia, jak podaje Lu-
kowski, z problemem ciaglodci materii oraz ze wskazaniem
pierwszego elementu wspomnianego nieskoriczonego po-
dziatu odcinka. ,Wyruszenie z punktu poczatkowego bytoby
mozliwe dopiero wéwczas, gdyby podzial na kolejne potowy
coraz to mniejszych drég musial sie skoriczyé na pewnej
wartosci, ktéra bylaby przez to nie tylko warto$cia pierwsza
w ciagu, lecz przede wszystkim wartoscia niepodzielna. Tak
jednak nie jest, gdyz materia jest ciagla, a przez to podzielna
w nieskonczonos$é. Zdaniem Zenona, co$ co nie ma rozmiaru,
nie istnieje. Nie mozna wiec odtworzy¢ kontinuum przez
sktadanie dowolnej liczby takich elementéw. Kontinuum
nie moze réwniez sklada¢ sie z obiektéw rozciaglych, gdyz
one sie daja dzieli¢ na mniejsze obiekty, same wiec nie

“Tamze, s. 467.
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sa elementami, lecz kolekcjami elementéw. Oznacza to, ze
kontinuum nie jest zbiorem elementéw pierwszych”10.

Tomasz Placek w cytowanym artykule stwierdza, ze gdy
przedstawimy paradoks dychotomii jako paradoks conti-
nuum matematycznego, to jest on catkowicie rozwiazywalny
na gruncie wspoéltczesnej matematyki, natomiast watpliwosci
moze budzi¢ obecnos¢ dwoéch réwnouprawnionych metod
rozwiazania problemu: z dziedziny matematyki klasycznej i
matematyki intuicjonistycznej!!. A zatem paradoks dychoto-
mii ma swoje rozwiazania, jednakze, jak informuje Lukowski,
problem, na ktéry wskazat Zenon, dotyczy ruchu, jest to wiec
problem $wiata realnego, nie zas matematyki, w ktérej ruch
nie istnieje!?>. Zobaczmy teraz, jak problem ciagloci ruchu
byt dyskutowany na Pétwyspie Indyjskim.

Pewnych rozwiazan w dyskutowanych wyzej kwestiach
dostarcza filozofia Nagardzuny — twdércy buddyijskiej szkoty
Madhjamiki. Zainteresowanie tego myséliciela ruchem i cza-
sem mialo swoje filozoficzno-dialektyczne, jak i religijne uza-
sadnienie. Istotna wydaje sie jednak uwaga, ze Nagardzuna

raczej odrzucat poglad atomistyczny w wyjasnianiu $wiata'3,

""Tamze, s. 469-470.

T, Placek, Paradoksy ruchu Zenona z Elei a problem continuum. Dychotomia,
dz. cyt., s. 72.

276b. P. Lukowski, Paradoksy, dz. cyt., s. 465.

BWarto doda¢ réwniez, ze w filozofii indyjskiej poglad atomistyczny jest
dos¢ czesto spotykany i dyskutowany. Jako przyklad mozna poda¢ pojecie
pramanu, ktére oznacza ostateczna czastke materialna obiektéw zmysto-
wych, rodzaj przestrzennego minimum, bezwymiarowe i niepodzielne.
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0 czym moze $wiadczy¢ cala jego filozofia pustki'*. Pojmowat
$wiat w kategoriach sprezania i rozprezania. Jak podaje Artur
Przybystawski w kontekscie krytyki atomizmu w buddyjskiej
filozofii: , pojecie atomu jest wiec sprzeczne i jako takie nie
moze odnosi¢ sie do czego$, co jest rzeczywiste, a wiec
i nie moze stanowi¢ dobrego wyjasnienia filozoficznego.
Wewnetrznie sprzeczne atomy nie moga istnie¢. Buddyjska
filozofia koriczy badanie rzeczy w pustce. Dla rzeczy nie
da znalez¢ sie zadnego ostatecznego fundamentu, Zadnej
gwarangji istnienia”!®. Argumentacja Nagardzuny wychodzi
od zatozenia, ze ruch sam w sobie nie moze istnie¢ w
oderwaniu od sprawcy oraz od samego aktu poruszania sie.
A zatem ruch nie istnieje nie z tego powodu, ze analizujac
jego pojecie, natrafia sie na sprzecznos¢, ale raczej dlatego,
ze wpada sie w pulapke definicyjna lub paradoks nieostrosci
pojeciowe;j.

W swej monografii dotyczacej systemu szkoly Madhja-
miki, T. R. V. Murti podaje sze$¢ argumentéw dotyczacych
mozliwosci ruchu u Nagardzuny'®. Wychodzi on z zalozenia,

“Pojecie pustki jest kluczowe dla filozofii Madhjamiki. Stuzy ono do
ukazania, ze wszystkie byty w $wiecie sq puste, tzn. ich istnienie jest
uzaleznione od warunkoéw, czyli od relacji z innymi bytami. W taki sposéb
mozna mOwié o rzeczach, ze ich istnienie nie jest zagwarantowane przez
wewnetrzne przyczyny, ktére sa w nich samych. Zob. M. Siderits, J. D.
O’Brien, Zeno and Nagarjuna on Motion, , Philosophy East and West”, vol.
26, no. 3, s. 288 [281-299].

B A. Przybystawski, Buddyjska filozofia pustki, Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Wroctawskiego, Wroctaw 2009, s. 63.

16T, R. V. Murti, The Central Philosophy of Buddhism. A Study of The
Madhyamika System, Harper Collins Publishers India, New Delhi 1998,
s. 178-184.
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ze zadna zmiana nie moze zosta¢ wyjasniona racjonalnie.
Filozofia Madhjamiki wprowadza analize ruchu na potrzeby
ustalenia natury przestrzeni, czasu oraz relacji wlasno$¢ —
rzecz.

Wedle Murtiego, Zenon odrzucal zmiane oraz ruch na
rzecz spoczynku. Tymczasem Nagardzuna czyni to samo
wobec spoczynku, jak i mozliwosci ruchu w ogéle. Dla naszej
analizy istotny jest drugi wers rozdziatu drugiego (Analiza
ruchu) dzieta Nagardzuny — Mulamadhyamakakarika'”.

Gdzie jest zmiana, tam jest ruch,

Skoro zmiana jest w poruszeniu,

Nie ma jej w tym, co zostato poruszone lub nieporu-
szone,

Ruch jest w tym, co sig¢ porusza'S.

Z tego, nota bene zagadkowego, wersu mozna wnioskowag,
ze o ruchu da sie méwi¢ tylko w sensie aktu. Komentatorzy
stwierdzaja, ze wers ten miatby wskazywac¢ na teoretyczna
grubq terazniejszos¢, w ktorej dzieje sie ruch, tj. poruszajacy
sie jest w akcie ruchu w przestrzeni niepodzielnej. Mark
Siderits i J. Dervin O’Brien informuja, ze istnienie zjawiska

7Korzystam z angielskiego thumaczenia Nagardzuny w opracowaniu
J. L. Garfield, The Fundamental Wisdom of the Middle Way, Oxford University
Press, Oxford /New York 1995, s. 6-9.

Tamze, s. 6. Angielska wersja: Where there is change, there is motion/
Since there is change in the moving/And not in the moved and not-
moved/ Motion is in that which is moving, MMKII: 2.
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ruchu w tej grubej terazniejszosci'® zaklada jej rozciagtosc?.

To z kolei mogloby by¢ rozwiazaniem dla paradoksu Zenona.
Czas okazuje sie by¢ nieskoniczony w grubej terazniejszosci.
Co zatem ze skoriczonosciq przestrzeni lub tez jej ogranicze-
niem?

Drugi argument Nagardzuny dotyczacy mozliwosci ru-
chu jest taki, ze nie moze by¢ on rozpatrywany w izolacji wo-
bec stanu poruszania sie lub spoczynku ciata. Cos, co zostato
poruszone, nie jest ruchem, co$, co nie zostalo poruszone,
réwniez nim nie jest?!. Problem ten dostrzega Murti, kt6ry
analizuje pojecie przebycia drogi** (podobnie do paradoksu
strzaly Zenona). W tym przebyciu drogi dochodzi do aktu
ruchu. Kogo lub czego dotyczy ruch? Zdaniem Murtiego
nie moze by¢ on przypisany do poruszajacego sie ciata, ani
tez do wydzielonej przestrzeni, w ktorej sie odbywa. Jesli
ruch bylby przypisany do poruszajacego sie ciata, musiatby
réwniez by¢ przypisany do wydzielonej przestrzeni. A zatem,
wedlug Murtiego, mielibySmy dwa rodzaje ruchu wydzielo-
nej przezen przestrzeni i ciala. Fakt ten sugerowatoby podziat
samej przestrzeni na te, w ktérej dzieje sie ruch oraz na te, w

YZdaniem Nagardzuny czas nie trwa i nie jest ustanowiony. Dysponu-
jemy tylko ré6znymi miarami czasu (np. zegarem, ktéry wybija chwilowe
teraz), nie znalezliSmy jednak samego czasu. Takie podejscie do kategorii
czasu przypomina jego sceptyckie rozumienie, w my$l ktérego czas ani
nie jest podzielny, ani niepodzielny. Por. Artur Przybystawski, Buddyjska
filozofia pustki, dz. cyt., s. 123-125.

M. Siderits, J. Dervin O’Brien, Zeno and Nagarjuna on Motion, dz. cyt.,
s. 290.

21Zob. J. L. Garfield, The Fundamental Wisdom of the Middle Way, dz. cyt.,
s.7.

ZMurti postuguje sie wyrazaniem being traversed.
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ktérej go nie ma. Takie rozumowanie zdaje sie by¢ jednak
nonsensowne.

Kwestia podwdjnego ruchu wydaje sie interesujaca po-
znawczo. Rozumowanie przebiega nastepujaco. Ruch jest
mozliwy, skoro istnieje jego sprawca. Ruch przystuguje
sprawcy. Problem podwdjnego ruchu powstaje, gdy be-
dziemy poddawac¢ analizie ulokowanie ruchu, niepostrzega-
nie go jako proces, lecz umiejscowienie lub Zrédlo. Jesli zatem
sprawca jest Zrédtem ruchu, musi jako$ on do niego przyna-
leze¢. Ruch jednak nie przynalezy do sprawcy ani do nikogo
innego. Jesli natomiast ulokujemy ruch w samym akcie, czyli
potraktujemy go jako wilasnos¢, nalezatoby wyizolowa¢ 6w
moment, co w praktyce wydaje sie niemozliwe, poniewaz
czas, w ktérym 6w realny moment bylby izolowany, juz prze-
minat?. Sam Nagardzuna przedstawiat problem nastepujaco:

Jesli ruch jest w sprawcy,
Dochodzitoby do podwdjnego ruchu:
Z racji sprawcy;

1 z racji poruszenia®*.

Wydaje sie, ze Siderits i O’Brien stusznie stwierdzaja, ze tzw.
podwdjny ruch dotyczy terazniejszosci. Dotyczy zaréwno tej
realnej, w ktérej odbywa sie ruch, jest teraz oraz tzw. rozciaglej
grubej terazniejszosci. Rozumowanie to przypomina krytyke

BZob. M. Siderits, J. Dervin O’Brien, Zeno and Nagarjuna on Motion, dz.
cyt., s. 292.

], L. Garfield, The Fundamental Wisdom of the Middle Way, dz. cyt., s. 6~
7. Angielska wersja: If motion is in the mover/ There would have to be a
twofold motion: / One in virtue of which is a mover/ And one in virtue of
which it moves. MMK II: 5.
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paradoksu Zenona dokonana przez fenomenologa Adolfa Re-
inacha. Zdaniem tego ostatniego Zenon mieszal znaczenie,
jakie wiaze sie ze stfowem jest ze szczegbtowym sensem tego
stowa — przebywa. Taka my$l nie przesadza o rodzaju kon-
taktu pomiedzy cialem a miejscem, jak uwazat Ajdukiewicz.
Jednak zdaniem Reinacha jest mozliwe analizowanie ruchu
w oderwaniu od czasu, czyli od jego potozenia w przesztosci
i przysztosci. Zdaniem Ajdukiewicza takie rozumowanie jest
skazane na przegrana, poniewaz wtenczas nie jest mozliwe
odréznienie ruchu od spoczynku?.

Poglad, ktéry miatby zaklada¢ istnienie dwéch sprawcéw
ruchu, budzi watpliwoéci. By¢ moze jest on konsekwencja
btedu hipostazowania®®. Warto réwniez zauwazy¢, ze pro-
blemy pojawiaja sie, gdy pragniemy wyréznic i wskazac re-
alne podmioty dziatania. Czy sa to problemy jezykowe, czy
powstaja, gdy jezyk oddaje sie temu, czemu nie powinien,
czyli Swietowaniu? Czy sa to realne problemy swiata?

Nie bez powodu powyzsze famigféwki literatura fachowa
nazywa dialektycznymi. Wszak nie chodzi tu o wykazanie,
jak jest naprawde, lecz o zwrdcenie uwagi na rozumowa-
nia absurdalne. Siderits i O’Brien w kontekscie argumenta-
¢ji Nagardzuny pisza: ,,Atak nie jest przypuszczony na ruch
sam w sobie, ale na pewna postawe dotyczaca jezyka, kt6-
rej efekty przynosi niekrytyczne praktykowanie metafizyki.
(...) Zatozenie prostego izomorfizmu $wiata realnego i jezyka

BZob. K. Ajdukiewicz, Zmiana i sprzecznoéé, dz. cyt., s. 97.

*Nagardzuna stara sie wykaza¢ oponentowi, ze ten popelnia btad
hipostazowania. Por. T. R. V. Murti, The Central Philosophy of Buddhism. A
Study of The Madhyamika System, dz. cyt., s. 192.
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prowadzi do paradoksalnych konsekwengji. Analiza pojecia
poruszajacego sie ukazuje dwa sposoby istnienia ruchu — ze
strony jezyka i ze strony rzeczywistoéci”?’. Na zakoriczenie
warto przytoczy¢ mysl Ajdukiewicza: ,Moze kto$ z czytel-
nikéw pomysélat sobie w czasie czytania: czy juz gorszych
zmartwienn nie ma, jak tamac¢ sobie glowe nad wymystami
jakichs dziwakoéw, ktérzy pomarli ze dwa tysiace lat temu?
Pewno, ze sa gorsze zmartwienia! Ale powiedzcie, czy juz
nie ma na $wiecie wazniejszych rob6t jak gra w tenisa lub
trenowanie biegu na 800 metréw. Na pewno sa! Tylko, ze to
tak przyjemnie komus, komu Bég dat silne i zdrowe ciato,
posportowac sie troche. Tak przyjemnie jest pracowaé nawet
ciezko, jesli nie pod przymusem. Mysle, Ze i ten, komu Bég
dat jaki taki rozum, znajdzie — o ile chwila jest stosowna —
przyjemnos$¢ w pracy umystowej, do jakiej tak pikantne rze-
czy, jak paradoksy pobudzaja”?®. Jak wida¢, dla Ajdukiewicza
paradoksy byly rzeczami o stosownej pikanterii i uwazat on,
ze warto nad nimi rozmysla¢.

M. Siderits, J. D. O'Brien, Zeno and Nagarjuna on Motion, dz. cyt., s. 294.
K. Ajdukiewicz, Paradoksy starozytnych, dz. cyt., s. 144.
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ON ZENO PARADOX AND THE POSSIBILITY OF MOTION

Summary: In this article we consider problems referred to as Zeno’s
paradox and present a new look at a real existence of motion.
Despite mathematical solutions of dichotomy, there are various
ontological doubts associated with this problem — experience tells
us that motion exists in some way, as bodies change their positions.
The question: is Zeno’s paradox a problem of language, or of the
real world? We comment on the dichotomy in connection to the
ideas of Polish philosophers and mathematicians — Kazimierz Aj-
dukiewicz, Tomasz Placek, Piotr Lukowski, and on the possibility of
motion in the context of Indian philosophy — namely Nagarjuna’s
philosophical views.

Keywords: paradox, Zeno’s paradox, motion, limits of proof,
contradiction, Indian philosophy.

Stowa kluczowe: paradoks, paradoks Zenona, ruch, ograniczenia
dowodu, sprzecznos¢, filozofia hinduska.
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FUNKCJONOWANIE SPRZECZNOSCI W
NAUKACH PRZYRODNICZYCH W UJECIU
PAULA K. FEYERABENDA I GONZALO
MUNEVARA

Ale logika (formalna) nie jest niczym innym jak opisem
najogoélniejszych cech przedmiotéw w ogoéle — kto wiec

uwalnia sie od niej, betkocze. Poza logika jest tylko nonsens.

J6zef Maria Bochenski, Sto zabobondw filozofii
Uwagi wstepne

Problem, ktéry podejme w tym artykule, mozna sformutowac
w nastepujacy sposob: czy nauka powinna respektowac

*Student filozofii na Uniwersytecie Zielonogérskim.
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dyktat logiki. Zdrowy rozsadek, powszechny szacunek, jakim
cieszy sie zaréwno samo stowo ,logika”, jak i filozofowie,
ktérzy sie do niej odwotuja, nie pozostawiaja cienia wat-
pliwosci. Wydaje sie, ze porzuciwszy logike, zbaczamy ze
Sciezki racjonalnego myslenia. Czy zatem nalezy podaza¢ za
glosem rozsadku? Tak i nie.

Dla wiekszej jasno$ci rozwazann wprowadze trzy roz-
réznienia. Po pierwsze, nie wolno utozsamia¢ formalnych
systemow logicznych z opierajaca sie préobom catkowitej
formalizacji logika dziatan, ktéra zazwyczaj postuguja sie
uczeni w praktyce naukowej!. Po drugie, czym innym jest
sprzeczno$¢ logiczna (pojawiajaca sie w systemach logicz-

!Praktyczna logika, o ktérej tu mowa, nie jest metodologia, dlatego nie
powinna by¢ utozsamiana z metodologia normatywna. Logika postepo-
wania naukowcéw to niedostepne w catkowicie zwerbalizowanej postaci
doswiadczenie, zdobyte z wyksztalceniem oraz w trakcie uprawiania
nauki. Zainteresowanych osiagnieciem konkretnych wynikéw uczonych
na ogol nie interesuje formalne ujecie teorii, ktéra sie postuguja. Interesuje
ich raczej, czy dana teoria jest efektywna. Kryteria efektywnosci nie
poddaja sie catkowitej formalizacji, gdyz aby bylo to mozliwe, teoria
musialaby by¢ tworem ukoniczonym. W praktyce nigdy sie tak nie dzieje,
bo praca badacza nigdy sie nie koriczy. Rozwiazanie jednego problemu
stanowi punkt wyjscia dla postawienia probleméw kolejnych. Por. P.
K. Feyerabend, Przeciw metodzie, przektad S. Wiertlewski, Wydawnictwo
Siedmiorég, Wroctaw 2001, s. 27, przypis 1 oraz P. K. Feyerabend, Watpliwy
autorytet logiki w dyskusjach przyrodniczych i metodologicznych, przekiad
K. Jodkowski, [w:] K. Jodkowski (red.), Czy sprzecznos¢ moze byé racjonalna?,
Realizm. Racjonalnosé. Relatywizm, t. 4, Wydawnictwo UMCS, Lublin
1986, s. 220, 222, przyp. 8 [215-223].

Ten sam poglad wyrazil, inspirujac sie koncepcja wiedzy milczacej
autorstwa Michaela Polanyi’ego, Thomas Kuhn w Strukturze rewolucji
naukowych, twierdzac, ze ,paradygmaty moga okresla¢ nauke normalna
bez pomocy dajacych sie wykry¢ regut”. (T. S. Kuhn, Struktura rewolucji
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nych), czym innym za$ sprzeczno$¢ pozalogiczna®. Po trze-
cie, odréznimy, za Jackiem Pasniczkiem, dwa rozumienia
sprzecznosci w sformalizowanej logice: staba sprzecznosc¢
zachodzi wtedy, gdy w pewnej teorii mamy do czynienia
z para zdan, z ktérych jedno jest zaprzeczeniem drugiego
(termin ,teoria” oznacza tu domkniety dedukcyjnie zbiér
zdan). Z punktu widzenia klasycznej semantyki dwuwarto-
$ciowej zdania wzgledem siebie sprzeczne zawsze maja inne
wartoéci logiczne®. Sprzeczno$¢é mocna wystepuje wtedy,
gdy dla wszystkich mozliwych do sformutowania w je-
zyku danej teorii zdan istnieje moment asercji (stwierdzenia
ich prawdziwosci). Wéwczas wszystkie mozliwe zdania
staja sie twierdzeniami. Jesli mamy do czynienia z teoriami
obarczonymi silna sprzeczno$cia, to ostatecznie wszystkie
zdania okazuja sie prawdziwe. Jesli niemozliwe jest istnienie
twierdzen falszywych, to terminy prawdy i falszu staja sie
bezsensowne. Ponadto jesli wszystkie mozliwe zdania sa
twierdzeniami, to nie ma sensu réwniez pojecie wynikania,
bowiem wszystko wynikatoby ze wszystkiego®*.

Oczywiscie pierwsze dwa rozréznienia sq nieostre. Po-

naukowych, przektad H. Ostromecka i J. Nowotniak, Fundacja Aletheia,
Warszawa 2001, s. 92. Por. tamze, s. 92-97).

?Za przyklad pozalogicznej sprzecznosci moze postuzyé obiektywna
sprzeczno$¢ pomiedzy sitami wytwoérczymi a stosunkami produkcji, o
ktoérej mowil Marks i jego kontynuatorzy. Mozna tez chyba zasadnie méwié
o sprzecznych porzadkach aksjologicznych.

*]. Pasniczek, Czy sprzecznosé moze by¢ racjonalna?, [w:] K. Jodkowski
(red.), Czy sprzecznos¢ moze byé racjonalna?, Realizm. Racjonalnosé¢. Relaty-
wizm, t. 4, Wydawnictwo UMCS, Lublin 1986, s. 194 [193-208].

‘Tamze.
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nadto rozréznienie drugie ma charakter problematyczny.
Postuguje sie nim ze wzgledéw pragmatycznych: chce po-
kaza¢, ze méwiac o sprzecznoéciach, niekoniecznie trzeba
mie¢ na mysli, aczkolwiek jest tak w znakomitej wiekszosci
przypadkéw, pogwalcenie praw logiki formalnej (np. zasady
niesprzecznoéci lub wylaczonego $rodka). Filozofowie i
uczeni, méwiac o sprzecznosciach, najczesciej maja na mysli
sprzeczno$¢ w wersji slabej w systemach logiki formalne;.
Prébuja jednak nada¢d jej interpretacje dalece wykraczajace
poza dziedzine tej ostatniej. To jest, jak sie wydaje, Zrédto
problemu postawionego w pierwszym akapicie: , filozofowie
zyjacy z logiki deklaruja, ze nauka musi dopasowac sie do ich
idei logiki”.

W niniejszym artykule bede argumentowatl, za Paulem
K. Feyerabendem i Gonzalo Munévarem, na rzecz tezy,
ze uznanie autorytetu logiki zalezy od tego, czy to sie
uczonemu oplaca. Gdy naukowiec odkrywa, Ze teoria, ktéra
sie postuguje, obarczona jest sprzecznoscia (w wersji slabej),
musi dokona¢ bilansu zyskéw i strat. Od tego wyniku bedzie
zaleze¢, czy dokona sie zmian w zawierajacej sprzeczne twier-
dzenia czeSci teorii (w skrajnych przypadkach — porzuci
teorie) czy tez dyktat logiki zostanie odrzucony®.

5G. Munévar, Dopuszczanie sprzecznosci w nauce, przektad K. Jodkowski,
[w:] K. Jodkowski (red.), Czy sprzecznos¢ moze by¢ racjonalna?, Realizm.
Racjonalnos¢. Relatywizm, t. 4, Wydawnictwo UMCS, Lublin 1986, s. 212
[209-214].

®Obaj wspomniani filozofowie wskazuja caly szereg przyktadéw ta-
kiego postepowania uczonych. Feyerabend wskazatl: 1) Diraca sformuto-
wanie elementarnej teorii kwantéw; 2) Boltzmanna i Maxwella mechanike
statystyczna; 3) Newtona rachunek rézniczkowy; 4) teorie continuum i 5)
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Sprzecznos$¢ wedlug Feyerabenda

Paul K. Feyerabend zauwazyl, ze wiele teorii naukowych,
wbrew powszechnemu wyobrazeniu, jest obarczonych lo-
gicznymi sprzeczno$ciami. Co wiecej, sami naukowcy cze-
stokro¢ zdaja sobie z tego faktu sprawe. Jednak préby usu-
niecia sprzecznosci nierzadko okazuja sie zbyt kosztowne.
Prowadza bowiem do ,usuniecia waznych stwierdzeri fak-
tualnych albo zdolnosci wzrostu teorii, albo jej ptodnosci
w traktowaniu o konkretnych problemach””. Jesli koszty
usuniecia sprzecznoéci sa tak wysokie, to co sklania czes¢
uczonych do kurczowego trzymania sie¢ wymogu zgodnosci
nauki z logika? Zdaniem Feyerabenda jest tylko jeden wazny
powdd: przeSwiadczenie, ze wiernos¢ logice jest warunkiem
koniecznym i wystarczajacym racjonalnosci. Porzucenie lo-

giki pociaga za soba porzucenie racjonalnosci®.

starsza teorie kwantoéw. Por. P. K. Feyerabend, Watpliwy autorytet logiki...,
dz. cyt., s. 219-220.

Munévar jako przykltad podat teorie atomistyczna w wersji z lat
dwudziestych dwudziestego wieku. (Elektrony wg Bohra modelu atomu
powinny ciagle promieniowaé. W przeciwnym razie bylyby sprzeczne z
réwnaniami Maxwella.) Jednak te sprzeczno$¢ usunieto. Por. G. Munévar,
Dopuszczanie sprzecznosci w nauce..., dz. cyt., s. 213. Inne przyklady:
teorie supergrawitacji uzywaja liczb niekomutatywnych (do ktérych nie
stosuje sie prawo przemiennosci). Prawo to nie dziata takze w niektérych
dziataniach na wektorach. Por. G. Munévar, A Theory of Wonder: A
Naturalistic Approach to the Revolution in the Philosophy of Science (rozdziat
6: , Feyerabend and Scientific Anarchy”), s. 6 [ksiazka przygotowywana do
drukul].

’P. K. Feyerabend, Watpliwy autorytet logiki..., dz. cyt., s. 215.
8Por. tamze, s. 217.
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Jednak nie jest prawda, ze wymogiem naukowej racjo-
nalnosci jest uznawanie wylacznie dwuwartoéciowej logiki
klasycznej. Po pierwsze, nie istnieje jedna, powszechnie
obowiazujaca logika. Termin ,logika”, dla wiekszosci filozo-
féw i uczonych, oznacza sformalizowany system, w ktérym
prawa niesprzeczno$ci, wylaczonego srodka, Dunsa Szkota
itp. sa tautologiami. Taka dwuwartosciowa logika implicite
sprzyja przyjeciu tezy o stabilno$ci oraz zasady niezmien-
noéci znaczenia. Zgodnie z tezq o stabilnosci istnieje neutralny
jezyk obserwacyjny, na podstawie ktérego mozna oceniaé
konkurujace teorie. Natomiast wedlug tezy o niezmiennosci
znaczenia zmianie nie moga podlega¢ znaczenia twierdzen
obserwacyjnych i teoretycznych. Wymog ten jest konieczny,
aby unikna¢ ekwiwokacji podczas redukgiji interteoretycznej’.

Jednak jest to tylko jedna sposréd catej gamy mozliwych
logik. Zadanie, by nauka byla zgodna z logika (tutaj kla-
syczna) przypomina nakaz, by nauka byla zgodna z fizyka
(réwniez klasyczna), jednak sama mechanika, np. kwantowa,
nie wyczerpuje dziedziny fizyki. Wymog catkowitej zgodno-
éci nauki i logiki jest absurdalny i niemozliwy do spetnienia'®.

Po drugie, w nauce czesto mamy do czynienia z przybli-
zeniami. Poniewaz ramy nowych teorii moga przekraczac
tradycyjne granice, ustanowione przez teorie starsze, uznaje
sie czasem, ze np. pewna teoria fizyczna jest w jakiej$ czesci
lub na pewnym poziomie relatywistyczna, deterministyczna

K. Jodkowski, Nauka w oczach Feyerabenda, [w:] K. Jodkowski (red.), Czy
sprzecznos¢ moze byc racjonalna?, Realizm. Racjonalnosé. Relatywizm, t. 4,
Wydawnictwo UMCS, Lublin 1986, s. 235 [227-270].

1P, K. Feyerabend, Watpliwy autorytet logiki..., dz. cyt. s. 216.
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itp. Nie mozna zatem powiedzie¢, ze nowsza teoria jest
calkowicie relatywistyczna i tym samym absolutystyczna w
stopniu zerowym (albo catkowicie statystyczna i tym samym
calkowicie niedeterministyczna). Gdyby logike (klasyczna)
uznaé za probierz, czy dany wymog zostat spelniony, wiele
teorii trzeba byloby uzna¢ za nienaukowe, ze wzgledu na to,
ze logika ta przyjmuje tylko dwie wartosci (prawde i fatsz)!!.
Dlatego w celu zobrazowania wymogoéw stawianych teoriom
naukowym lepiej postugiwac sie kontinuum, niz dychotomia
spelnia/nie spetnia.

Po trzecie, kryteria naukowosci podlegaja rewizji, dlatego
moga by¢ i, jak pokazuje historia nauki, bywaja zmieniane.
Jesli zgodnos¢ np. z prawem wylaczonego srodka jest jednym
z takich kryteriéw, to ono takze powinno podlega¢ rewizji.
Co wiecej, Feyerabend wskazat, ze bywato tak, ze dochodzito
do racjonalnej dyskusji ,nie tylko pomimo gwalcenia zasad

"Por. tamze, s. 217. Dla przykladu: szczegélna teoria wzglednosci,
zdawaloby sie par excellence relatywistyczna, pod pewnymi wzgledami
(na metapoziomie) jest absolutystyczna. Por. G. Munévar, O sposobie
istnienia rzeczy, [w:] K. Jodkowski, Z. Muszyniski (red.), O sposobie istnienia
rzeczy, Realizm. Racjonalno$é. Relatywizm, t. 23, Wydawnictwo UMCS,
Lublin 1991, s. 56 [21-57], przyp. 72 oraz G. Munévar (ed.), Evolution and
the Naked Truth, [in:] Evolution and the Naked Truth: A Darwinian Approach
to Philosophy, ,, Avebury Series in Philosophy”, Ashgate Publishing Ltd.,
Aldershot—Brookfield USA—Singapore—Sydney 1998, s. 7 [3-22].

Przyklad z dziedziny biologii: w teorii przerywanej réwnowagi méwi sie
o tzw. stazie, tj. okresie, w ktérym gatunki nie ewoluuja gradualistycznie
w sensie neodarwinowskiej teorii ewolucji. Nie mozna jednak powiedzie¢,
ze punktualizm nie jest jedna z odmian teorii ewolucji. Jest nia w pewnej
granicy.
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logicznych, lecz wskutek ich gwalcenia”!2, np. wsp6tczesny

atomizm (teoria kinetyczna, teoria dyspersji, stereochemia,
teoria kwantéw)!3. Moze sie ponadto okazaé, ze w wyniku
postugiwania sie taka teoria, uda sie wykaza¢ zasadnicza
empiryczna nieadekwatnos¢ niektérych praw logiki, z kto-
rymi czesS¢ teorii jest sprzeczna, np. prawo niesprzecznosci
nie stosuje sie wobec zasady nieoznaczonosci. Ta, trywialna
wydawaé by sie moglo, konkluzja wskazuje na fakt, ze
do kwestii sprzecznosci nie powinno sie podchodzié¢ w
uproszczony sposob, to znaczy fragmenty teorii, niezgodne
z okreSlonymi prawami logiki nie powinny by¢ a priori
wykluczone poza nauke.

Feyerabend twierdzit i przekonujaco argumentowat na
rzecz tezy, ze w historii nauki wielokrotnie dochodzito do,
$wiadomego lub niewiadomego, naruszenia zasad logiki
klasycznej, nie spowodowato to jednak kryzysu racjonalno-
Sci. Przeciwnie: czesto prowadzito to zrewidowania znaczent
poje¢ wystepujacych w teoriach fizycznych!. Za przyktad

12P. K. Feyerabend, Watpliwy autorytet logiki..., dz. cyt., s. 217.

13p, K. Feyerabend, Przeciw metodzie, dz. cyt., s. 23. Por. tamze, s. 27,
przyp. 1.

Wiecej przykltadéw zajscia takiej sytuacji podal Thomas Kuhn: 1)
przejécie od astronomii Ptolemeuszowej do Kopernikariskiej; 2) powstanie
Lavoisiera tlenowej teorii spalania; 3) przejscie od fizyki newtonowskiej
do szczegodlnej teorii wzglednosci. (Por. T. S. Kuhn, Struktura..., dz. cyt.,
s. 129-139.) Przy czym stanowisko Kuhna bylo bardziej umiarkowane
od feyerabendowskiego: warunkiem rozluZnienia regul racjonalnosci jest
wczedniejszy kryzys obowiazujacego paradygmatu, ktérego przejawami
sa zwiekszajaca sie liczba anomalii i nieudanych préb ich usuniecia. Por.
tamze, s. 56, 128-130.

“4Por, P. K. Feyerabend, Przeciw metodzie..., dz. cyt., s. 24-26.
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takiej sytuacji niech postuzy powstanie szczegdlnej i ogdlnej
teorii wzglednosci oraz mechaniki falowej15 . Z powyzszych
rozwazan wynika, ze czynienie zado$¢ niektérym wymogom
logiki klasycznej nie jest warunkiem koniecznym racjonal-
noSci. Tym bardziej unikanie sprzecznosci za wszelka cene
nie jest warunkiem wystarczajacym rozwoju nauki. Aby
to wykazaé, Feyerabend postuzyt sie przyktadem forma-
lizmu elementarnej teorii kwantéw, ktéry zaproponowat
von Neumann. Fizyk ten dostarczyl takiego jej sformu-
fowania, ktére, prawdopodobnie, rzeczywiscie jest wolne
od sprzecznosci. Osiagniecie to wiaze sie ze znacznymi
kosztami. Po pierwsze, spelnienie standardéw najwyzszej
Scistodci skutkuje nadmierna komplikacja obliczeni. Po drugie,
uniewaznienie sprzecznosci wymaga wielu aproksymacji ad
hoc. Po trzecie i najwazniejsze, uczonych — praktykéw (np.
tizykéw doswiadczalnikéw) nie interesuja zbytnio zagad-
nienia formalne dotyczace danej teorii. Interesuje ich raczej
efektywno$¢, ktéra wyraza sie na przykiad duzym stopniem
testowalnosci, fatwoscia stosowania itp. Dlatego, prowadzac
badania, korzystali raczej ze sformutowan Einsteina niz von

®Por. T. S. Kuhn, Struktura..., dz. cyt., s. 136-140; P. K. Feyerabend,
Przeciw metodzie..., dz. cyt., s. 28, przyp. 1. Takze Imre Lakatos przytoczy?t
przyktady ptodnych teorii, opartych na sprzecznych podstawach: m.in.
astronomie kopernikariska i teorie kwantéw w ujeciu Bohra. W celu
ukrycia tego faktu, sprzecznosci maskowano przy pomocy wybiegéw
w rodzaju Galileusza teorii bezwladnosci kotowej albo Bohra zasady
korespondencji (p6zniej zasady komplementarnoéci), ktére zgodnie z
falsyfikacjonistycza metodologia byty ad hoc. Por. 1. Lakatos, Falsyfikacja a
metodologia naukowych programoéw badawczych, [w:] I. Lakatos, Pisma z filozofii
nauk empirycznych, przektad W. Sady, Biblioteka Wsp6lczesnych Filozoféw,
t. 20, Wydawnictwo PWN, Warszawa 1995, s. 88-89.
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Neumannal®.

Zdaniem Feyerabenda formalno-logiczne analizy struk-
tury skomplikowanych teorii naukowych, wykluczajace
inne rodzaje analiz, sa niewystarczajace. Teoria naukowa
jest systemem wzajemnie powigzanych znaczen (nie jest to
jednak lista aksjomatéw), charakteryzujacym sie wilasna,
wewnetrzna logika. Owa specyficzna logika ukazuje rze-
czywiste procedury traktowania probleméw, stosowane w
ramach teorii. W ramach wewnetrznej logiki teorii mozliwe
sa sprzecznodci i luki w rozumowaniu, dlatego podczas
prob oceny z punktu widzenia okre$lonego systemu logiki
formalnej, wydaje sie ,,nielogiczna””. Wewnetrzne logiki,
ktérymi postuguja sie rézne teorie, moga by¢ wzajemnie
niezgodne, a pewne ich elementy nieprzettumaczalne, np.
ze wzgledu na niewspéimierno$é, na logiki innych teorii
naukowych. Nawet w ramach jednej wielkiej teorii moga
funkcjonowaé konkurencyjne, wewnetrzne logikilg. W ra-
mach teorii o bardzo szerokim zakresie, np. teorii kwantéw,
teorii ewolucji lub teorii kosmologicznych, wspoétwystepuja
bardzo odmienne ujecia formalne (np. Bohra i von Neumanna
dla fizyki kwantowej). Formalizmy réznia sie na tyle, ze z
punktu widzenia wewnetrznej logiki jednego z nich, drugi
wydaje sie nielogiczny i vice versa. Zatem nie jest nawet tak,

“Por. P. K. Feyerabend, Watpliwy autorytet logiki..., dz. cyt., s. 222—
223, przyp. 8. Ponadto formalizm zaproponowany przez von Neumanna
faktycznie nie usuwa sprzecznosci, pojawiaja sie one w dyskusji na temat
podstaw teorii kwantéw (relacji taczacej teorie i doswiadczenie). Por. tenze,
Przeciw metodzie..., dz. cyt., s. 188, 209, przyp. 96.

7P K. Feyerabend, Przeciw metodzie..., dz. cyt., s. 184.

8Por. P. K. Feyerabend, Przeciw metodzie..., dz. cyt., s. 183-184.
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ze kazdej teorii naukowej przystuguje jedna i tylko jedna
wewnetrzna logika, w zaleznosci od stopnia zlozonosci,
bogata teoria, moze by¢ sformutowana na kilka konkuren-
cyjnych sposobdéw, ktére nie musza byé, nawet czesciowo,
wzajemnie przekladalne. Jesli tak jest, to naiwnoscia byloby
twierdzi¢, ze jednym z kryteriéw naukowosci jest zgodnos¢ z
logika klasyczna. By¢ moze proby podania opisu teorii, ktére
bylyby wolne od uchybieni logicznych, uniemozliwialyby ich
funkcjonowanie!?.

Konstrukt teoretyczny znany dzi§ pod nazwa logiki
klasycznej wywodzi sie z kultury starozytnej Grecji. Lo-
gika ksztaltowala sie wraz z rozwojem tamtejszej kultury,
poczatkowo funkcjonowata w zalazkowej postaci: wszystkie
jezyki naturalne, podobnie jak teorie naukowe, maja wtasna,
wewnetrzna logike. Pojawienie sie logiki klasycznej w postaci
sformalizowanej wymagalto uprzedniego rozwoju retoryki,
matematyki, polityki itd. Gdy w ich ramach zgromadzono
odpowiednigq ilo$¢ argumentéw, mozliwe stalo sie wytworze-
nie odpowiednich schematéw argumentacyjnych?.

Logika jest wiec czeScia wiekszej catosci — schematu
pojeciowego. Mozna zatem zasadnie twierdzié, ze teorie
naukowe, systemy logiki czy jezyki naturalne, ktére na-
leza do réznych schematéw pojeciowych moga sie czasem
istotnie rézni¢. Wobec tego utrzymywany przez pewnych
filozoféw wymog?!, by prawa jednej tylko, klasycznej, logiki

“Tamze, s. 184.

2p K. Feyerabend, Przeciw metodzie..., dz. cyt., s. 186.

ZChodzi o pozytywistéw logicznych (i ich spadkobiercéw), a takze
niektérych przedstawicieli krytycznych racjonalistéw. Np. John Watkins
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obowiazywaty w kazdej dziedzinie nauki, wydaje si¢ naiwny.
Rozwazania te pozwolily Feyerabendowi na stwierdzenie, ze
nie moze istnie¢ jedna logika, ktéra bylaby podstawa dla
wszystkich nauk??.

Sprzecznos$¢ wedlug G. Munévara

Gonzalo Munévar twierdzi, ze w nauce, podobnie jak w
codziennym zyciu, stwierdzenie, ze ze sprzecznosci wszystko
wynika, budzi uzasadniony opér. O nieintuicyjnosci tego
stwierdzenia $wiadczy spontaniczny sprzeciw uczestnikow
wszystkich niemal kurséw logiki elementarnej, gdy wspo-
mina sie, ze z koniunkci dwoéch sprzecznych przestanek
wynika, na mocy prawa Dunsa Szkota [(p A —p) — 4],
dowolny wniosek?. Wiecej: nie pomaga takze rozwazenie
mozliwych wartoéciowan logicznych dla operatora ,—",
ktéry zazwyczaj odpowiada implikacji materialnej. Trudno
bowiem bez mrugniecia okiem przyja¢, ze z falszywych prze-
stanek wynika prawdziwy wniosek (0 — 1). Uznanie, badz
nie uznanie, funkgji logicznej ,p — ¢” za wyraz wynikania
logicznego zalezy od przyjetej definicji materialnego okresu
warunkowego.

Jednak, zauwaza Munévar, kwalifikacji tej dokonuje

chciat zastosowa¢ nomologiczno-dedukcyjny model wyjasniania w histo-
rii. Por. J. W. N. Watkins, Wyjasnianie historii. Indywidualizm metodologiczny
i teoria decyzji w naukach spotecznych, przeklad A. Chmielewski, Wydawni-
ctwo Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2001.

2Tamze, s. 186-187. Feyerabend twierdzil, Ze idee te antycypowali
August Comte i Arystoteles (tamze, przyp. 91).

BG. Munévar, Dopuszczanie sprzecznoéci w nauce..., dz. cyt., s. 210.
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sie mechanicznie (np. przy pomocy matryc logicznych),
postugujac sie formalng definicja materialnego okresu warun-
kowego. Jesli kryterium poprawnosci wnioskowari ma cha-
rakter czysto formalny, to nie bedzie w pelni adekwatne do
sytuacji zastanych w $éwiecie realnym?*. Praktyka naukowa

*Kazimierz Ajdukiewicz, ktéry byt zwolennikiem pogladu przeciw-
nego, zaproponowal interesujace rozwiazanie tego problemu. W celu
przekonania stuchaczy, ze operator implikacji materialnej znajduje swéj
odpowiednik w mowie potocznej, w punkcie wyjscia rozréznit okres
warunkowy (ktéremu w jezyku potocznym odpowiada spéjnik warun-
kowy ,jesli..., to...”) i operator implikacji materialnej (,—"). Przy zgodzie
stuchaczy, ze rozumienie spéjnika alternatywy nie jest problematyczne
(alternatywa, ,,V”, jest prawdziwa, gdy przynajmniej jeden z jej czlonow
jest prawdziwy), jesli dla prawdziwosci alternatywy wystarczy, by jeden
z jej cztonéw byt prawdziwy, to biorac pod uwage zdania (1) (—p V q)
oraz (2), tj. ,jesli p, to ¢” dochodzimy do wniosku, ze kazdorazowo gdy
prawdziwe jest (1), to prawdziwe jest (2) (i przeciwnie). Zdanie (1) musi
by¢ prawdziwe przy kazdym wartoéciowaniu logicznym, poniewaz gdyby
,p” 1 ,q"” byly prawdziwe, to na mocy prawa podwdjnej negacji mamy:
—(—p) = p. Stad wiadomo, ze ilekro¢ zdanie (1) jest prawdziwe, to zdanie
(2) tez musi by¢ prawdziwe. Na mocy analogicznego rozumowania zdania
(1) i (2) beda fatszywe, jesli [-(p — ¢)] = (p A —q)]. Dlatego na gruncie
jezyka potocznego (1) i (2) sa réownowazne. Por. K. Ajdukiewicz, Okres
warunkowy a implikacja materialna, ,Studia Logica” 1956, nr 1, t. 4, s. 119-
120 [117-134].

Ajdukiewicz przekonywat dalej, ze matryca warto$ciowan logicznych
stosuje sie do jezyka potocznego. Intuicyjny sprzeciw stuchaczy bierze sie
z powodu mylenia obiektywnych stanéw rzeczy (zdania prawdziwe lub
fatszywe) z przekonaniami (mozemy co$ wiedzie¢ lub nie). Sprzeciw ten
znajduje wyraz w odmowie uznania prawdziwosci alternatywy, o ktorej
wiadomo, ze jeden z jej cztonéw jest prawdziwy, lecz nie wiadomo ktéry.
Czym innym jest stwierdzenie faktu, czym innym wyrazanie przekonan.
Por. tamze, s. 121-123. Podobnie rozumowatl Willard Van Orman Quine.
Por. W. V. O. Quine, Filozofia logiki, przektad Halina Mortimer, Wydawni-
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(a tym bardziej zycie w ogéle) zazwyczaj nie sprowadza
sie bowiem do materialnych okreséw warunkowych?. Dla
przykladu rozwazmy takie oto rozumowanie:

S a P: ,Wszyscy Latynosi sa $wietnymi kochan-
kami”. M iS: ,Jestem Latynosem”.

Mi P: ,Zatem jestem $wietnym kochankiem”2°.

ctwo PWN, Warszawa 1977, s. 126-128.

Wedtug Ajdukiewicza do rozwiazania paradoksu implikacji materialnej
wystarczy wykazanie, ze (1) i (2) stwierdzaja to samo, lecz wyrazaja co
innego: (1) wyraza, ze uznajacy ten okres nie wie czy poprzednik jest
falszywy, ani czy nastepnik jest prawdziwy; za$ (2) wyraza gotowos¢ do
wywnioskowania nastepnika z poprzednika. Por. K. Ajdukiewicz, Okres
warunkowy a implikacja materialna, dz. cyt., s. 133-134.

Rozwiazanie to, pomimo ze bardzo blyskotliwe, zdaje sie omija¢
nieco istote problemu. Ajdukiewicz, zamiast wykaza¢, zalozyt formalne
kryterium poprawnosci dla rozumowan logicznych w jezyku naturalnym,
a nastepnie argumentowat na rzecz ich odpowiedniosci. Wydaje sie, ze
przy wszelkich prébach rozwigzania tego problemu, poprzestajacych na
epistemicznym pojeciu prawdy, popada sie w btedne koto, albo, $wiado-
mie lub nie, wprowadza rozstrzygniecia semantyczne, np. zachodzenie
empirycznej relacji miedzy czlonami implikacji, entymematy z uwagi na
wiedze wnioskujacego itp. Zagadnienie to jednak wykracza poza ramy
tego artykutu.

BG. Munévar, Dopuszczanie sprzecznosci w nauce..., dz. cyt., s. 211.
Ajdukiewicz stwierdzil, ze logika klasyczna nie zawodzita oczekiwan
stuchaczy kurséw logiki, jesli chodzi o stosowalno$¢ wnioskowari logicz-
nych w praktyce zycia codziennego. Oczekiwania te zawodzi wspoélczesna
logika matematyczna, poniewaz wprowadza state matematyczne, ktére
zdaja sie nie mie¢ odpowiednikéw w terminach mowy potocznej. Por.
K. Ajdukiewicz, Okres warunkowy a implikacja materialna..., dz. cyt., s. 117.

*Test to przyklad Munévara. Por. G. Munévar, A Theory of Wonder..., dz.
cyt., s. 7-8.
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Z formalnego punktu widzenia rozumowanie powyzsze
jest poprawne, podpada bowiem pod sylogizm Darii, ale,
bez zastrzezen, nikt go za takie nie uzna. W podrecznikach
logiki czesto wspomina sie o empirycznej relacji taczacej
zmienne zawarte w przestankach i wniosku. W rozwazanym
przypadku warunek ten jest spetniony. Aby podwazy¢ to ro-
zumowanie, trzeba wskazac falszywos¢ pierwszej przestanki.

Poniewaz kryterium obowiazuje jedynie w granicach sfor-
malizowanego systemu logiki klasycznej, nie mozna zasadnie
twierdzi¢, ze ze sprzecznych przestanek wynika wszystko?.
Pewne reguly wnioskowania, jakimi niekiedy postuguja sie
uczeni przy rozwiazywaniu konkretnych probleméw, nie
musza mie¢ odpowiednikéw w logikach formalnych.

Dlaczego wiec tak wiele os6b daje sie zwie$¢ temu niebez-
piecznemu dogmatowi, ze nauka musi uznawaé reguty lo-
giki? Filozofowie analityczni, ktérzy twierdza, ze sprzecznosé¢
pociaga za soba cokolwiek, milczaco zakladaja stanowisko,
ktére nalezy uzasadni¢, poniewaz ono wiasnie jest przed-
miotem sporu. Regule Dunsa Szkota da sie uzasadnic¢ tylko

YPowinno sie zwrdcié uwage na fakt, ze problem, o ktérym jest tu
mowa, prébowano rozwiaza¢, rowniez formutujac rozmaite sformalizo-
wane systemy logik, w ktérych reguta Dunsa Szkota nie jest tautologia, np.
logiki relewantne. Prébowano tez postepowac¢ odwrotnie: tworzono logiki,
ktére tolerowaly sprzecznosé¢, np. logiki parakonsystentne. Prébowano
wreszcie rozwiazaé ten problem, tworzac systemy formalne, w ktérych
oslabiono pojecie wynikania, uzupelniajac je o dodatkowe warunki.
Przykladem takiej logiki jest Logika LZ (skrét ,LZ” oznacza lokalizacje
zdaniowa [sprzecznosci]). W ramach LZ obowiazuje prawo wylaczonego
srodka, ale nie prawo niesprzecznosci i Dunsa Szkota (w klasycznej
postaci). Por. J. Pasniczek, Czy sprzecznos¢ moze by¢ racjonalna?..., dz. cyt.,
s. 195-198.
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przy zalozeniu, ze te same reguly wnioskowania zawsze
obowiazuja w logice i nauce?®. Filozofowie ci popelniaja pe-
titio principii. Wskazanie tego btedu pozwala na zawieszenie
logiki bez obawy, ze zaskutkuje to automatycznie zboczeniem
ze 4ciezki racjonalnego myslenia?’.

W $wietle tej konkluzji nalezy zwréci¢ uwage, ze intencja
Munévara nie jest apel o formulowanie teorii obarczonych
sprzeczno$cia, lecz wskazanie, ze odkrycie sprzecznosci
w teorii niekoniecznie jest czynnikiem dyskwalifikujacym.
Przeciwnie sprzeczno$¢ moze korzystnie oddzialywaé¢ na
dalsze badanie®®. W jakich okolicznosciach decyzje o zigno-

BG. Munévar, Dopuszczanie sprzecznoéci w nauce..., dz. cyt., s. 212.

YW tym miejscu zasadne jest przytoczenie racji na rzecz myslenia
kategoriami logiki dwuwartosciowej, ktéra Munévar uznaje. Przez ana-
logie do ewolugji biologicznej wyréznia dwa poziomy myslenia. Bardziej
podstawowy, genotyp intelektualny, podlega przemianom w sposéb bardzo
powolny. W genotyp wbudowany jest pewien fundamentalny sposéb
postrzegania, myslenia o $wiecie (np. wylaczonego $rodka, widzenie
otoczenia jako srodowiska tréjwymiarowego). Fenotyp intelektualny, ktéry
jest rezultatem behawioralnego oddzialywania ze $rodowiskiem moze
zmienia¢ sie szybko. Nasze schematy pojeciowe stanowia sformalizowana
posta¢ fenotypu. To dlatego mozliwe sa radykalne zmiany pojeciowe
(np. rewolucje w nauce). W Swietle mozliwosci radykalnych zmian
konceptualnych niewspoétmiernos$¢ teorii przestaje by¢ zjawiskiem tak
szokujacym. Por. G. Munévar, Granice wiedzy a schematy pojeciowe, przektad
K. Jodkowski, [w:] K. Jodkowski (red.), Czy istniejq granice poznania?,
Realizm. Racjonalno$é. Relatywizm, t. 9, Wydawnictwo UMCS, Lublin
1991, s. 194-196 [179-203].

¥Podobny poglad utrzymywat Imre Lakatos w koncepdji ,,zaszczepio-
nych programéw badawczych”: , Twierdzi¢, ze (...) musimy pogodzi¢ sie
ze (...) sprzeczno$ciami, jest metodologicznym przestepstwem. Z drugiej
strony, nie znaczy to, ze odkrycie sprzecznosci — lub anomalii —
musi natychmiast zatrzymac rozw¢j programu: poddanie tej sprzecznoéci
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rowaniu regut logiki formalnej uzna¢ mozna za zasadna?
Po pierwsze, wtedy, gdy bilans zyskéw i strat zwiazanych
z akceptacja sprzecznosci jest dodatni. Wskazane przez
Munévara czynniki mogace przewazy¢ na rzecz przyjecia
sprzecznosci to: 1) plodnosé teorii; 2) zdolnosé jej dalszego
wzrostu; 3) poziom teorii, na ktérym pojawia sie sprzecz-
no$¢3l. Po drugie, sprzeczno$ci moga mie¢ charakter pozorny,
moga wynika¢ m. in. ze $wiadomego lub nieSwiadomego
przyjecia tezy o stabilnosci (ogoélniej: zasady niezmienno$ci
znaczenia)*?. Wspomnianego bilansu nie nalezy traktowaé w

czasowej kwarantannie ad hoc i podazanie za heurystyka pozytywna
programu moze by¢ racjonalne” (I. Lakatos, Falsyfikacja a metodologia..., dz.
cyt., s. 91).

Jak wida¢ stanowisko Lakatosa jest slabsze: uwazal on, ze mimo
wszystko niesprzeczno$¢ pozostaje ,,wazna zasada regulatywna” (tamze, s.
90). Jednak tymczasowe tolerowanie sprzecznosci ma charakter racjonalny.
W toku rozwoju programu badawczego, zaszczepionego na sprzecznych
podstawach, dochodzi do stopniowego usuwania sprzecznosci, ktére
okazuja sie pozorne lub przejsciowe. Za przyklady racjonalnie uzasadnio-
nych na drodze takiego postepowania programéw badawczych Lakatos
podat sformutowanie newtonowskiej teorii grawitacji (sprzecznej z teoria
kartezjaniska) i starszej teorii kwantéw (Bohra teoria budowy atomu jest
sprzeczna z teoria Rutherforda) (por. tamze, s. 93-94, 96-104).

31G. Munévar, Dopuszczanie sprzecznoéci w nauce..., dz. cyt., s. 213.

#27a przyklad takiej sytuacji niech postuzy Galileusza redefinicja pojecia
ruchu w tzw. Argumencie Wiezy. Wg arystotelikéw ruch jest operacyjny
i absolutny. Natomiast wg Galileusza ruch jest wzgledny, oprécz tego
obserwator, wieza i kamieri maja wspélny z Ziemia ruch bezwladny.
(Munévar oczywiscie skorzystat tu z dokonanych przez Feyerabenda
i Kuhna analiz epizodéw z historii nauki). Por. G. Munévar, Porzadki
dziobania i retoryka w nauce, przektad W. Sady, [w:] K. Jodkowski (red.),
Czy istniejq granice poznania?, Realizm. Racjonalnos¢. Relatywizm, t. 9,
Wydawnictwo UMCS, Lublin 1991, s. 218-219 [205-227].
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uproszczony sposob, poniewaz sytuacja, w ktérej usuniecie
sprzecznosci nie prowadzi do naruszenia wspomnianych
wczesniej warunkoéw, jest mozliwa. Wtedy warto prébowac.

Diagnoza postawiona przez Munévara jest trudna do zre-
alizowania w praktyce, poniewaz, ze wzgledu na cze$ciowo
niezwerbalizowany charakter wiedzy naukowej, trudno
orzec, o ile to w ogéle mozliwe, jaka decyzje powinno sie
podja¢. Jednak taka konkluzja nie przedstawia nauki w ztym
Swietle. Wymog spéjnosci teorii ma pewne ograniczenia, na
ktére wskazuje m. in. sposéb, w jaki rozwijaja sie teorie na-
ukowe oraz swoiste cechy logiki formalnej, ktére nie zawsze
udaje sie skutecznie stosowaé podczas analiz. Niekoniecznie
prawdziwa jest maksyma, w mysl ktérej ,nauka, krélowa
intelektu, musi unikaé sprzecznosci jak zarazy”>>.

Podsumowanie

Mozna uznaé, ze Feyerabend i Munévar doszli do zasadniczo
tych samych konkluzji: o uchylaniu badZz utrzymywaniu
nawet najbardziej podstawowych praw logiki formalnej
decyduje praktyka naukowa — praktyczna logika dzialania.
W ramach takiej logiki — chcialoby sie rzec — nie ma
nic Swietego. Nie ma nienaruszalnych elementéw nauki,
ktérych nie mozna, przynajmniej tymczasowo, zawiesi¢
lub catkowicie porzuci¢. Przynajmniej od czasu do czasu
wszystko jest dozwolone: mozna odrzucié¢ fakty, ignorowac
uznawane prawa nauki, immunitetu nie posiada tez logika
klasyczna. Poglady obu filozoféw pokrywaja sie w tym

3G. Munévar, A Theory of Wonder..., dz. cyt., s. 6.
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miejscu ze stanowiskiem zarysowanym przez Quine’a w
Dwéch dogmatach empiryzmu*. W mysl holizmu wszyst-
kie, nawet najbardziej uteoretyzowane, czesci nauki moga
podlegaé rewizji. Mozna zrewidowa¢ nawet prawo wy-
faczonego $rodka, jesli sa po temu dostateczne podstawy
(np. w celu uproszczenia mechaniki kwantowej). Podobne
do tego wybiegi stosowali najwybitniejsi uczeni przez cate
dzieje nauki®. Opér przeciwko takim dziataniom bierze

34Nalleiy mie¢ tu na uwadze, ze pomimo ze wspominani filozofo-
wie doszli do podobnych wnioskéw, przy$wiecaly im inne cele. Qu-
ine’owi chodzilo o zanegowanie zasadno$ci podzialu zdarh na synte-
tyczne/analityczne oraz odrzucenie redukcjonizmu (pogladu, wedlug
ktérego kazde sensowne zdanie mozna zredukowaé do terminéw odno-
szacych sie do doswiadczenia). Natomiast Feyerabend i Munévar posuneli
sie dalej. Uznali, ze przy pomocy analiz logicznych nie mozna wyznaczy¢
zakresu racjonalnosci.

Ponadto Quine’a gotowos¢ do porzucenia logiki klasycznej ograniczyta
sie wylacznie do sfery deklaracji. Dyskusja z Donaldem Davidsonem i
Barrym Stroudem zdaje sie wskazywa¢, ze Quine nie wykroczylby poza
perspektywe analityczna, ktéra wyklucza radykalne zmiany pojeciowe.
Np. przektad na jezyk obcy opieratby sie na logice, nie zas, jak sugerowat
Feyerabend, na uczestnictwie w zyciu spolecznosci. Por. G. Munévar,
Granice wiedzy..., dz. cyt., s. 183, 195.

W Filozofii logiki Quine uznatl, Ze nieklasyczne logiki tréjwartosciowe,
np. Jana bLukasiewicza czy Charlesa S. Peirce’a, albo nie wykraczaja
poza obreb logiki klasycznej, to ,niezinterpretowane algebry”, ktére
pozornie réznia sie od logiki klasycznej, albo ich wielowarto$ciowos¢
gwalci dychotomie prawdy i falszu, bedac tym samym pozbawiona sensu.
Gdyby za$ wielowartoSciowosé¢ potraktowaé serio, trzeba by na nowo
zdefiniowaé znaczenie wszystkich wartosci logicznych. Taki zabieg jednak
bylby wbrew postulatowi minimalnego naruszania catoéci nauki. Por.
W. V. O. Quine, Filozofia logiki, dz. cyt., s. 124-126, 128.

%Por. W. V. Quine, Z punktu widzenia logiki. Dziewieé esejow logiczno-
filozoficznych, przeklad B. Stanosz, Fundacja Aletheia, Warszawa 2000, s. 72.



,Appendix” 2012, tom 1 163

sie z milczaco przyjmowanej sklonnosci do mozliwie mi-
nimalnego naruszenia calosci systemu wiedzy. Zasadniczo
jednak réznica pomiedzy centrum a peryferiami wiedzy
ludzkiej dotyczy stopnia, nie za$ istoty>®. Wyznacznikiem
dzialan naukowcéw moze by¢ oplacalnos¢ postepowania,
ktéra prawdopodobnie jest niedostepna w postaci catkowicie
zwerbalizowanej.

%Por. tamze, s. 73.
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FUNCTIONING OF CONTRADICTION IN NATURAL SCIENCES IN
THE LIGHT OF VIEWS OF PAUL K. FEYERABEND AND GONZALO
MUNEVAR

Summary: The aim of this paper is to analyze how science should
conform to the dictates of logic. The voice of reason, the universal
esteem held by the very word “logic”, as well as philosophers who
refer to it, are without the slightest doubt. It seems that overruling
logic goes beyond all reason. Therefore, should we obey the voice
of reason? Yes and no... In this paper I will argue, following
Feyerabend and Munévar, in favor of the thesis that accepting or
rejecting the authority of logic depends on evaluation of potential
profits and losses. When a scientist discovers that a theory is
burdened with contradictions, he must decide whether an attempt
to remove contradictions is profitable. It will depend on that
outcome whether parts of theories which contain contradictions
will be changed, or abandoned in extreme cases, or if dictates of
logic will be overruled. It also will be shown that conformity of laws
of classical logic is neither a conditio sine qua non, nor a sufficient
condition of rationality. It turns out that scientists can overrule facts
as well as highly confirmed laws of science and even logic is not
granted immunity. Anything goes, one would like to say, at least
sometimes.

Keywords: contradiction, logic, classical logic, rationality, metho-
dology, philosophy of science, Feyerabend, Munévar.

Stowa kluczowe: sprzecznos$¢, logika, logika klasyczna, racjonal-
nos¢, metodologia, filozofia nauki, Feyerabend, Munévar.
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W TRYBACH MYSLI SCHELERA

Maria Matgorzata Baranowska, Bdg w mysli Schelera, Wy-
dawnictwo WAM, Krakéw 2011, s. 212.

W ostatnim czasie mozna zauwazy¢ rosnace zaintere-
sowanie tematyka filozoficzna, nakierowana na kwestie
religijne i pytania powstajace na tym gruncie. Podstawy
tilozofii religii, bedacej coraz szerzej dyskutowana dziedzina
powstata na styku religioznawstwa i filozofii, staty sie tema-
tem wielu prac i publikacji.

Ksiazka Bog w mysli Schelera zostata wydana przez wyda-
wnictwo WAM w lutym 2011 r. Autorka ksiazki jest Maria
Malgorzata Baranowska, absolwentka filozofii i filologii
polskiej Uniwersytetu Jagiellofiskiego, wykladowca filozofii
w Akademii Muzycznej, w Krakowie. Opublikowata szereg
artykuléw i recenzji, gléwnie z zakresu filozofii wspoétczesnej

*Student filozofii na Uniwersytecie Zielonogérskim.
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oraz ksiazke zatytulowana Nieobecna obecnos¢ (Warszawa
1993). Jest cztonkiem Polskiego Towarzystwa Filozoficznego
oraz Polskiego Towarzystwa Fenomenologicznego. Ponadto
pelni funkcje sekretarza redakcji czasopisma ,Kwartalnik
Filozoficzny”.

Max Scheler (1874-1928) jest jedna z najwazniejszych
postaci filozofii XX w. Jako wspoéttwérca, wraz z Edmundem
Husserlem, fenomenologii, jej programu i jej pierwszych
osiagnie¢ teoretycznych, stworzyt dzieta do dzi$ zadziwiajace
waga stawianych probleméw oraz trafnoscia ich rozwiazan.
Dziedzinami szczegdlnych zainteresowan i wnikliwych ba-
dani Schelera byly w pierwszej kolejnosci filozofia czlowieka
(wraz z koncepcjami spoteczeristwa), aksjologia, filozofia
religii. Wkiadu Schelera w rozw¢j tych dziedzin i zwiazanych
z nimi dyscyplin, takich cho¢by jak etyka czy estetyka,
niepodobna przecenic.

Filozofia Schelera jest w Polsce stosunkowo dobrze znana.
Mimo ze brak na rynku polskim przektadu jednego z funda-
mentalnych dziel: Der Formalismus in der Ethik und die materiale
Wertethik, rekompensuja to dobre przekltady innych pomniej-
szych publikacji Schelera, réwnie waznych, pozwalajacych
dobrze zorientowac sie w catosci jego pogladéw. W Polsce juz
w okresie miedzywojennym Roman Ingarden przelozyt dwa
eseje Schelera: O zjawisku tragicznosci oraz O rehabilitacji cnoty.
Jednakze znaczacy postep w tym zakresie nastapit dopiero w
drugiej potowie XX w. Wéréd ttumaczy jego dziet znaleZli sie
miedzy innymi: Jan Garewicz, Wlodzimierz Galewicz, Jerzy
Machnacz, Stanistaw Czerniak.

Omawiana ksiazka zostata podzielona na cztery rozdziaty.
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Pierwszy z nich nosi tytul Poznanie Boga, drugi Osoba i wartos¢,
trzeci Metafizyka i mitos¢ i wreszcie ostatni czwarty —
Metafizyka Ens a se. Warto zaznaczy¢, ze catosc jest spdjna i
logicznie powiazana ze soba. Wydanie ksiazki jest staranne.

Praca — jak wskazuje juz sam jej tytut — dotyczy pojecia
Boga w filozofii Schelera. Problem Boga jest problemem,
wokét ktérego nieustannie krazyla mysl wielkiego filozofa.
Scisle rzecz biorac, Autorka uwaza, ze w filozofii Schelera
zasadnicza role odgrywa pojecie Boga. Gtéwne pytanie, jakie
postawita M. Baranowska, dotyczy mozliwosci poznania
Boga zgodnego z regulami metody fenomenologicznej. Procz
tego Badaczka porusza inne, nader istotne kwestie: czym
jest wiara, osoba, wartoé¢, mitos¢ i jaki jest stosunek miedzy
religia a filozofiaq?

Ksiqzka M. Baranowskiej wypelniania dotkliwa luke w
polskich badaniach nad mysla Schelera. Warto zauwazyg,
ze dotychczasowe ujecia twoérczosci tego niemieckiego fe-
nomenologa obejmowaly gléwnie jego aksjologie i antropo-
logie, za$ ksiazka M. Baranowskiej traktuje o filozofii Boga
i religii, w zwiazku z czym twoérczo$¢ mysliciela zostaje
przedstawiona w zupelnie nowym S$wietle. To za$ stanowi
niezaprzeczalny walor monografii.

Mimo pozytywnych aspektéw omawianej pracy, poja-
wiaja sie w niej réwniez pewne niedociagniecia: znajdujemy
w niej drobne literéwki, duzym minusem jest takze brak
indekséw: 0s6b i rzeczowego. Ponadto lekture utrudniaja
przypisy, ktére zostaly umieszczone na koncu ksiazki.

Reasumujac: pozytek z lektury ksiazki odniosa nie tylko
osoby zainteresowane szeroko rozumiana filozofia, ale takze
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wszyscy, ktérym bliska jest problematyka osoby i metafizyka
mitosci. Teologéw za$ i ludzi wierzacych powinny zainte-
resowaé przede wszystkim rozwazania Schelera na temat
Swietosci czy wspélnoty, jaka jest Kosciot.



APPENDIX

czasopismo filozoficzno-Rulturowe
APPENDIX
2012, TOM 1,5.174-178

WWW.APPENDIX.IFIL.UZ.ZGORA.PL

Fukasz Kotodziej*

WOKOL METAFIZYKI EGZYSTENCJALNE]
KARLA JASPERSA

Czestawa Piecuch, Metafizyka egzystencjalna Karla Jaspersa,
Wydawnictwo Universitas, Krakéw 2011, s. 302.

Napisana przez Czeslawe Piecuch ksiazka pt. Metafizyka
egzystencjalna Karla Jaspersa zostata wydana w 2011 r. nakta-
dem krakowskiego Towarzystwa Autoréw i Wydawcéw Prac
Naukowych Universitas. Czestawa Piecuch uzyskata stopient
doktora habilitowanego na Uniwersytecie Jagielloriskim.
Uwazana jest za jedna z najwiekszych badaczek i propa-
gatorek filozofii Karla Jaspersa w Polsce. Jest zatozycielka i
przewodniczaca Polskiego Towarzystwa Karla Jaspera oraz
organizatorka licznych konferengji i paneli dyskusyjnych.
Jest to czwarta w kolejnosci ksiazka z pieciu bedacych

*Student filozofii na Uniwersytecie Zielonogérskim.
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obecnie w dorobku Autorki. Ksiqzka pojawila sie na rynku
stosunkowo niedawno, jednak juz teraz cieszy sie duzym
uznaniem, zaréwno ze wzgledu na jej niewatpliwa wartos¢
naukowa, jak i podjecie tematu w Polsce zaniedbanego.
Filozofia Karla Jaspersa jest w Polsce niezbyt popularna.
Dlatego tez kazda pozycja o nim traktujaca musi spotkac¢ sie
Z goracym przyjeciem spragnionego polskiego czytelnika. W
polaczeniu z oryginalnym i wnikliwym podejSciem autorki
do tematu, zapewnia to ksiazce mocna pozycje na rynku i
czyni z niej niewatpliwie lekture obowiazkowa dla kazdego
zainteresowanego metafizyka egzystencjalng Karla Jaspersa.

Tekst posiada spdjna i przejrzysta strukture. Ksiazka
dzieli sie na trzy gltéwne czesci, poprzedzone Wprowadze-
niem i domkniete Zakoriczeniem oraz indeksem nazwisk. Te
trzy czedci ksiazki maja — wedle stéw samej Autorki —
nawiazywac¢ do trzech plaszczyzn odniesienia, w ktérych
czlowiek sam ,siebie od zarania dziejéw pojmuje”, to jest
w odniesieniu do $wiata, drugiego cztowieka i w koricu
do Boga. W czesci pierwszej, Cztowiek w Swiecie, oméwione
zostalo zagadnienie czlowieka jako bytu uwiklanego w
sytuacje graniczne, borykajacego sie z problemem wolnosci.
W czeéci drugiej, By¢ z Drugim, poruszona zostata tematyka
komunikacji egzystencjalnej, prawdy filozoficznej i zjedno-
czenia ludzkosci, za$ trzecia, Czlowiek wobec Boga, ma na
celu przyblizenie czytelnikowi zagadnienia transcendowania
tilozoficznego, egzystencjalnej postawy wobec transcendencji
oraz szyfréw transcendencji.

Jezyk pracy mozna okresli¢ jako ,utrzymany w tonie
wykladu” — nie mozna go w zaden sposéb nazwaé po-
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tocznym, nie jest to takze jezyk naukowy w sensie Scistym.
Autorka wypowiada sie w sposéb przemyslany, ale swo-
bodny, potwierdzajacy dobra znajomo$¢ tematu. Ze wzgledu
na charakter ksiazki nie da sie unikna¢ typowo filozoficznego
zargonu, ktéry dla mniej obytego czytelnika moze wydawac
sie nieco skomplikowany, jednak w wykonaniu autorki jezyk
filozofii nie przeraza i nie nuzy, co jest czestym grzechem
réznych naukowych publikacji. Czeslawie Piecuch takich
zarzutéw postawi¢ nie mozna, gdyz pisze ona zwieZle,
zrozumiale i prosto.

Problematyka pracy jest niezwykle szeroka, obejmuje caty
szereg powiazanych ze soba zagadnieri dotyczacych metafi-
zyki egzystencjalnej w ujeciu Karla Jaspersa. Zaczynajac od
samej struktury rzeczywistosci, autorka prowadzi czytelnika
przez wlasciwie wszystkie kluczowe dla filozofii Jaspersa
pojecia, takie jak pojecie granicy, transcendencji, szyfru i wiele
innych. Mozna $mialo powiedzie¢, ze Metafizyka egzystencja-
Ina Karla Jaspera stanowi niezwykle wyczerpujacy, niemal
kompletny wyklad pogladéw niemieckiego filozofa. Ponadto
stanowi ona przejrzyste i kompetentne Zrédio wiedzy na
temat przedstawionego ujecia metafizyki egzystencjalnej,
gdzie poglady Jaspera zostaly przedstawione w sposéb
wnikliwy ijednoczesnie ostrozny.

Osia narracji jest twierdzenie, ze: ,nie ma egzystencji,
bez transcendencji” oraz jego odwrotna wersja: ,nie ma
transcendencji, bez egzystencji”. Wokét tych stwierdzen,
zostata nabudowywana sie¢ pojec i teorii, co pozwala spojrze¢
na filozofie Jaspersa z nowej perspektywy. Dzieki temu
niejako ,,0od wnetrza” jego pogladéw docieramy coraz dalej,
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poruszajac sie miedzy nimi w sposéb zaskakujaco przejrzysty
i intuicyjny. Jest to zabieg ryzykowny, ale w tym przypadku
najzupelniej udany. Wskazuje to na ogromna wiedze autorki,
idaca w parze z umiejetnoscia przystepnego przekazywania
ztozonych treéci w przyjaznej czytelnikowi formie.

Z formalnego punktu widzenia ksiazka zostata napisana
i wydana poprawnie, pewne watpliwosci budzi jednak
tytul, ktéry powinien raczej rozpoczyna¢ si¢ od imienia
i nazwiska omawianego filozofa — Karla Jaspersa metafi-
zyka egzystencjalna. Bardzo dobrym i formalnie poprawnym
rozwiazaniem jest dofaczenie indeksu nazwisk, znaczaco
ulatwiajacego prace z ksiazka. Najwiekszym problemem
formalnym ksiazki jest brak bibliografii — autorka zaznacza
co prawda, ze korzystata gléwnie z pism samego Jaspersa,
tylko w nieznacznym stopniu positkujac sie innymi opra-
cowaniami, nie zmienia to jednak faktu, ze choéby wypis
tekstéw cytowanych w ksiazce bylby niezwykle pomocny.

Metoda nabudowywania teorii i przedstawiania pojec
przez autorke jest spéjna, logiczna i nie stwarza probleméw
w interpretacji. W oczy rzuca sie ostrozno$¢ w wyciaganiu
wnioskéw i wnikliwo$¢é w analizowaniu poszczegélnych
tekstow Zrédlowych, oraz staranny dobér zamieszczonych w
ksiazce cytatéow. Autorka nie pozwala sobie na zbyt luzne, za
daleko idace wnioski, starajac sie przede wszystkim zglebi¢ i
naswietli¢ mys$l Jaspersa, mozliwie jak najmniej ingerujac w
nia sama, by nie zmieni¢ lub nie zaciemni¢ badanego prze-
kazu. Jest czestym grzechem nawet naukowych opracowarn,
ze zbyt swobodne interpretacje badacza wymykaja sie spod
kontroli i zaczynaja spycha¢ w cieni analizowane tezy.
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Podsumowujac, do pluséw ksiazki zaliczy¢ nalezy przede
wszystkim profesjonalne, mozliwie obiektywne podejscie
autorki do tematu, przejrzysta strukture wypowiedzi i przy-
stepny dla czytelnika jezyk, nie mozna zapomnie¢ takze o in-
teresujacym, oryginalnym podejéciu do tematu i wyjatkowo-
Sci tej pozydji na uparcie ignorujacym Jaspersa polskim rynku
wydawniczym. Ksiazka ta, wraz z wydana nieco pdZniej pod
redakcja autorki pozycja Karl Jaspers: myslenie zaangazowane,
moze — i miejmy nadzieje bedzie — stanowi¢ zapowiedz
,odwilzy Jaspersowskiej” na polskiej scenie wydawniczej.

Za wady ksiazki nalezy uzna¢ pewne niedociagniecia
formalne, gléwnie brak w niej bibliografii i indeksu rzeczy,
poza tym jednak trudno wskazaé w tej pozycji jakie$ znaczace
mankamenty. Ostateczna opinia na temat ksiazki wydaje sie
w tej sytuacji raczej oczywista — jest to ksiazka znakomita,
godna polecenia nie tylko powaznym badaczom zajmujacym
sie my$la filozoficzna, ale takze osobom interesujacym sie
filozofia bardziej hobbystycznie, chcacym poszerzy¢ swoja
wiedze na temat metafizyki egzystencjalne;.
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WARMINSKO-MAZURSKIEGO W OLSZTYNIE (KORTOWO).

Mowa o pomys$le — jak sami siebie nazywaja twoércy Festi-
walu Filozofii — dwéch niepoprawnych zapalericow (Bogdan
Banasiak, Eugeniusz Obarski) potaczenia idei pozainstytucjo-
nalnych spotkan z naukowa konferencja filozoficzna, otwarta
nie tylko dla polskich, lecz réwniez zagranicznych uczonych.
Intencja inicjatoréw jest tworzenie tradycji corocznych, wrze-
$niowych spotkan badaczy zajmujacych sie problematyka fi-
lozoficzna oraz wszystkich innych zainteresowanych szeroko

*Doktorant w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Zielonogoérskiego.
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pojeta humanistyka. Tyle o idei. A jak wyglada praktyka?

Festiwal miatl juz wiasciwie cztery edycje, kazda o innej
tematyce. Pierwsza tak zwana , zerowa” — Wokdt Nietzschego
— odbyla sie w 2007 r. w Lewinie Klodzkim. Drugi zjazd
rowniez mial miejsce w Kotlinie Klodzkiej, ale tym razem w
przepieknym Miedzygérzu i przebiegat pod hastem Utopia —
wezoraj i dzis. W 2009 r. festiwal po raz pierwszy przeniost sie
do Olsztyna, do Centrum Nauk Humanistycznych Uniwer-
sytetu Warmirisko-Mazurskiego, a jego motyw przewodni
brzmial: Filozofia: oglad, namyst, krytyka? Tegoroczna edycja
znéw tam sie odbyta i chyba taka formuta, nie ,terenowa”,
lecz ,uniwersytecka” pozostanie, cho¢ przyszly festiwal
ma przenie$¢ sie jeszcze dalej na wschéd, do Bialegostoku.
Troche szkoda tych goérskich pejzazy, Heideggerowskich
przebtyskow swiattoobrazu i innych drég lasu (gdyz wydaje
sie, ze istnieje jakas — rzecz jasna gleboko metafizyczna —
wieZ pomiedzy otchtania gor a filozoficznymi rozwazaniami),
a jednak Olsztyniskie akademickie miasteczko Kortowo,
polozone wéréd pomniejszych jezior mazurskich, takze ma
swdéj nieodparty urok. Zobaczymy, jak zareprezentuje sie
Biatystok.

Jedli w zamierzeniu ma by¢ pozainstytucjonalnie, to
pomimo akademickich Olsztyriskich muréw, organizatorzy
postarali sie réwniez i tym razem, aby Festiwal sprzyjat
bezposredniej integracji miedzyludzkiej i licznym grupo-
wym spotkaniom pozanaukowym. Dlatego nie zabraklo
tradycyjnych juz na Festiwalu wieczorkéw artystycznych.
Wzruszajaco gral na gitarze i $piewal w oryginalnym jezyku
greckim dr Ilias Wrazas, za$ grupa hip-hopowa pod wodza
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prof. Aleksandry Pawliszyn dala popis fenomenologii w
dziataniu, pod hastem: Przyblizanie si¢ tego, co mroczne, ku temu
co widoczne. Fenomenologiczny kontekst tego, co nieoczekiwane.
A poza tym wieczorami mialy miejsce projekcje filméw o
zyciu i twoérczodci Deleuze’a, Foucaulta i Derridy (cho¢ tu
pojawialy sie nieraz problemy techniczne, co nie umniejsza
nowatorskiemu pomystowi).

Ale najwazniejsza zmiana polegata, moim zdaniem, na
bardziej doprecyzowanej niz w poprzednich edycjach te-
matyce badawczej. GIéwnym przedmiotem konferengji byli
trzej wybitni francuscy filozofowie — Foucault, Deleuze i
Derrida, przy czym kazdemu z nich poswiecono jeden dzieri
(odpowiednio: wtorek, Srode i czwartek). Umozliwito to
zapoznanie sie z wieloaspektowa twdérczoscia tych myslicieli.
Wspomne tylko, ze w poniedzialek odbyly sie wyklady
wprowadzajace do ich zycia i twérczoéci, a w piatek ogélne
resumé — wydobywanie intelektualnych powiazar pomiedzy
nimi oraz préby przekrojowych interpretacji ich dorobku.

Dzieni festiwalowy zaczynat sie od porannych odczytéw,
ktére mialy charakter warsztatowy, zachecajacy do dyskusji
i pytan, natomiast popotudniami kazdego dnia mial miejsce
wyklad profesorski. Najbardziej zapamietatem odczyt prof.
Agaty Bielik-Robson, pt. Derrida. Zycie i Smier¢ w dekonstrukcji.
Odwotujac sie do starozytnej tradycji hebrajskiej oraz zydow-
skiego mistycyzmu, poczawszy od Sredniowiecza do jego
wspoélczesnych kontynuatoréw, jak G. Scholem, W. Benjamin
i wilasnie Derrida (co juz bylo aktem $miatosci), postawita
ona teze o istnieniu alternatywnego aspektu europejskiej
kultury absolutyzujacego kategorie zycia i sprzeciwiaja-
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cego sie powszechnemu, jej zdaniem, podkreslaniu motywu
$mierci w dyskursie filozoficznym wywodzacym sie ze
starozytnej Grecji. Po wykltadzie dyskusja trwala godzinami,
gdyz teza ta wzbudzila prawdziwy intelektualny ferment.
Ale ,francuska” edycja Festiwalu zobowiazywala do odwaz-
nych wystapieni, wszak to naréd, gdzie bycie intelektualista
wyznacza etos zaangazowania.

Wielu ludzi w Polsce czekato na taki festiwal, poniewaz
filozofia francuska od wiekéw miata u nas dobra renome.
Czytano i komentowano filozoféw znad Sekwany, doceniajac
ich duzo wyzsza, od polskiej, kulture dociekant. Za$ obecnie
chyba nikt inny nie miat wiekszego moralnego prawa zrobi¢
konferencji o wspoélczesnej filozofii francuskiej niz t6dzcy
profesorowie ,frankofile”, odgrywajacy na tym zjezdzie
pierwszoplanowe role, czyli Bogdan Banasiak, Pawet Pienia-
zek, Krzysztof Matuszewski, ktérzy jak mato kto przyczynili
sie do jej popularyzacji. Za to im bardzo dziekuje z racji
swoich wiasnych, podobnych, geograficzno-intelektualnych
zainteresowan.
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