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Blazej Baszczak

Filozofia Waltera Benjamina: swiat w pryzmacie jezyka

Alegorie sa stacjami na drodze krzyzowej melancholika

Janusowe oblicze Waltera
Benjamina

W mitologii starozytnej Italii
istniat kult béstwa Janusa — bozka o
dwu identycznych twarzach, ale
zwréconych w przeciwnych
kierunkach.! Dzi$ okresdlenie
sJjanusowe oblicze” charakteryzuje
kogos, u kogo wystepuje kontrast
postawy czy myslenia, kto tak jak
Janus posiada dwie twarze, réwnie
autentyczne. Nieodacznie zZ
symbolika kontrastu u boga Janusa
wigzato sie to, iz byt on opiekunem i
straznikiem przejScia - momentu
ryzykownego i wymagajacego duzo
odwagi. Wydaje sie, ze Janusa mozna
uczynié patronem Waltera
Benjamina -  filozofa, krytyka
literatury i sztuki, teoretyka kultury,
filologa. Jak zauwazyla Hannah
Arendt, posiadat on  poetycka
wyobraznie, ale nie byt ani poeta, ani

' Por. A. KRAwCZUK, Mitologia

starozytnej Italii, Warszava 1984 s. 30.

(Walter Benjamin, Park Centralny)

filozofem; przekladal na jezyk
niemiecki utwory Prousta i
Baudelaire’a, nie byt jednak

ttumaczem; pisat ksigzki o baroku,
romantyzmie i dziewietnastowiecznej
Francji, ale nie byl historykiem ani
historykiem literatury, tak jak -
piszac wiele artykuléw i esejow, cate
mndstwo drobnych szkicoéw i recenzji
— nie byt wecale teoretykiem ani
krytykiem literackim.? To sprawia, ze
jego teksty sq otwarte na

interpretacje, nastawione na
uzupelnienia i, jak stwierdza Theodor
W. Adorno, »Zmierzaja do
wymKkniecia sie myséleniu

klasyfikujagcemu™. Taka struktura
dziet Benjamina implikuje duza
réznorodnosé interpretacji  jego
mysli, a poteguja ja jeszcze,
zdawaloby sie, kontrasty zawarte w
wypowiedziach filozofa. Gdy

2 por. R. ROZANOWSKI, Pasaze Waltera
Benjamina, Wroctaw 1997, s.7.

® Theodor W. Adorno, Charakterystyka
Waltera Benjamina, [w:] Th. W. ADORNO, Sztuka i
sztuki. Wybor esgjéw, Warszava 199Q s. 336.
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stwierdzat: ,Nigdy nie potrafitem
mysleé¢ inaczej anizeli w [...] sensie
teologicznym”, to od razu dodawal:
,hajbardziej oklepany komunistyczny
banal posiada wiecej hierarchii sensu
niz dzisiejsza mys$l burzuazyjna™.
Dlatego nie da sie Benjamina
przyporzadkowaé¢ tylko do jednego
stanowiska, z kazdego czerpat tylko
to, co miescito sie w jego oryginalnej
koncepcji. Bolz i van Reijen wtasdnie
w perspektywie my$lenia w
ekstremach, przeciwienstwach
interpretujq najwazniejsze kompleksy
problemowe u filozofa, poniewaz jego
dewizg, zapozyczanga od Fuchsa, byta
my$l: ,prawda lezy w skrajnosciach”.

Janusowe oblicze Benjamina
objawia sie takze w jego stylu pisania
— wielce niejednoznacznym, czy
poetyckim, jak wuwazala Hannah
Arendt. Poshugiwat sie  takimi
LAatrybutami”  jak  metafora  czy
aforyzm, ktére zastgpitly tradycyjne
formy wypowiedzi naukowej. Innym
sJanusowym” kluczem w odczytaniu
mysli Benjamina moze byé¢ idea
Jprzejscia”’. Zwigzana ona jest z jego
biografig, jak to uwydatnia Jaques
Derrida: ,Niedoceniony w ojczyznie i
w kregu rodzinnym, w Kkraju
wygnania - Francji, gdzie spedzit
zycie i popemlil samobdjstwo -
prawie calkiem zapomniany zaréwno
kiedys, jak i dzisiaj. Krytyk w
krytycznym potozeniu, na granicach,

* Walter Benjamin, An Max Rychner,
Berlin-Wilmersdorf, 7. Marz, [w:] W. BENJAMIN,
Briefe, t.2, red. G. SCHOLEM i Th. W. ADORNO,
Frankfurt am Main 1978 (cyt. za R. ROZANOWSKI,
Pasaze Waltera Benjamina, S. 9).

cztowiek granicy.” Benjamin
prébowal uciec w1940 roku z
ogarnietej faszyzmem Europy, ale
jego ,przejécie” sie nie udalo i na
granicy hiszpanskiej popeknit
samobdjstwo. Idea przejécia widoczna
jest takze w jego dzielach, gdy
analizowal transformacje literatury
od romantyzmu do moderny i
przejscie od sztuki burzuazyjnej do
proletariackiej. Réwniez pasaz — jego
figura opisu XIX wieku, tez jest
swoista forma przejscia a jego
refleksja nad jezykiem i kultura
rozwija sie w przejsciu od magii,
teologii i metafizyki do dzialania
mimetycznego i materialistycznego w
charakterystyce jezyka.

Metafizyczna koncepcja
jezyka Waltera Benjamina

Rozwazania Benjamina o jezyku
dla wielu badaczy stanowiag
fundamentalng cze$¢ jego mysli.
Ryszard Roézanowski wskazuje, ze
zapewne zainteresowanie filozofig
jezyka  rozbudzily jego  studia
berlinskie pod kierunkiem Lewy’ego,
kontynuowane w Monachium, u
Lehmana.® Nie mniejszq inspiracje
jego mysli stanowita tez przyjazn z
Gershomem Scholemem -
mistykiem zydowskim. Gtéwne prace
Benjamina na temat jezyka otwiera
esej z 1916 roku pt. Uber die
Sprache uberhaupt und tiber die

® Jaques Derrida, Ein Portrat Benjamins,
[w:] B.LINDNER (red.), Walter Benjamin im
Kontext, Frankfurt am Main 1978 s.173

® Por. R. ROZANOWSKI, Pasaze Waltera
Benjamina, Wroctaw 1997, s. 48.
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Sprache des Menschen,” ktéry jest
proba wyjasnienia istoty jezyka ,w
immanentnym zwigzku z judaizmem
i pierwszymi rozdzialami Ksiegi
Rodzaju™. Centralng kwestia w nim
poruszang jest przejscie od jezyka
czystego do pomieszania jezykow, a
wszystko w perspektywie grzesznego
upadku cztowieka, wygnania z raju i
zamilkniecia natury. Roéwnie
przesigkniety mistycyzmem wydaje
sie  szkic Die  Aufgabe des
Ubersetzers, ktory Karol Sauerland
traktuje jako probe zlikwidowania
owego jezykowego zametu.’! W
kolejnych swoich pracach o jezyku —
Lehre von Ahlichen i Uber das
mimetische Vermogen - Benjamin
podkresla  szczegdlne
naturalistyczno-mimetycznego

aspektu jezyka. Powstaly one w
poglebiajacej sie materialistycznej
orientacji filozofa, ale nie oznaczaly
negacji wczesdniejszej fazy
teologicznej, a raczej prébe
pogodzenia obu stanowisk. Istnieje
jeszcze jedno dzielo Benjamina,
ktdérego nie sposéb pomingé¢ mdwiac
o jego filozofii jezyka - Ursprung
des deutches Trauenspiel, chociaz
znajduje sie ono takze w ,pasazu”
jego rozwazan o kulturze. Przez to
wida¢ wyrazny zwigzek miedzy
refleksja filozofa nad jezykiem, a

znaczenie

’ Inne prace to: Ausgabe und Erinnern,
San Gimignang Der Baum und de Spache,
Metaphysik und der Jugend, Staatsmonopd fir
Pornogaphie, Brezel, Feder, Pauze, Klage,
Firlefanz.

8 W. Benjamin, An G. Scholem, Munchen,
11 Nov. 1916 [w:] W. BENJAMIN, Briefe, t.1, s.
128 (Cyt. za R. ROZANOWSKI, Pasaze Waltera
Benjamina, s. 48)

° Por. K. SAUERLAND, Od Diltheya do
Adorna. Studia z estetyki niemiedigj, Warszawa
1986 s.7.

wyplywajacymi Z niej
konsekwencjami kulturowymi. Dla
Benjamina nastepstwem obu przejsé
w jezyku - od jezyka czystego do
pomieszania jezykdéw 1 magicznej
zdolnosci mimetycznej, oraz od magii
jezyka do jej likwidacji, stal sie Swiat
skostniaty, peten epizodow i
fragmentéw, rumowisko, w Kktérym
tylko z alegorycznym patrzeniem

mozna wigzad nadzieje na
wyzwolenie.
Winfried Menninghaus

wskazuje, procz mistyki zydowskiej,
na filozofie wczesnego romantyzmu
jako oparcie dla rozwazan Benjamina
o jezyku.!® Wydaje sie to trop
wlasciwy. Wplyw  romantycznych
koncepcji widaé wyraznie w
totalnosci refleksji Benjamina o
jezyku, tak przeciez
charakterystycznej dla tego nurtu.
Bolestaw Andrzejewski podkresla:
»Iworczos¢ romantyczna cechowata
sie  tendencja do  scalania i
systematycznego ujmowania
wszystkich  zakreséw kultury, do
ujmowania ich w harmonijng catosé.
Tak wiec nie sposéb oddzieli¢ w niej
ontologii od filozofii jezyka, tak tez
trudno abstrahowaé¢ w dalszych
rozwazaniach od filozofii sztuki czy
filozofii spolecznej.”'Podobnie dla

0 por. W. MENNINGHAUS, Walter

Benjamins Theorie der Sprachagie, Frankfurt am
Main 1980 s. 7.

1 Bolestaw ANDRZEJEWSKI, Przyroda i
jezyk. Filozofia wczesnego romantyzmu w
Niemczed, Poznan 1989, s. 3. (Por. tez starozytna
koncepcje LOGOSU, ktéry oznacza i jezyk, i
prawo rzadzace wszelkg rzeczywistos$cia. Heraklit
odkrywa logos w jezyku, ale przypisuje mu
ontologicznie szerszy status i dostrzega go rowniez
w rzeczywisto$ci pozajezykowej. Roéwniez u
hermeneutykéw mozna spotka¢ podobne idee;
Heidegger: ,,mowa jest domostwem prawdy bycia”,
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Benjamina - $wiat jest tekstem
pelnym znaczen, a jezyk trescia
catego uniwersum. Dlatego filozof
staje sie swoiscie pojetym filologiem,
prébujacym  jedynie rozszyfrowad
przekaz jezyka kultury.

Eschatologiczna perspektywa
refleksji nad jezykiem

1) Wygnanie z raju i upadek
jezyka

Sauerland stwierdza, ze
Jkluczem do zrozumienia mysli
Benjamina jest jego wczesny esej pt.
Uber die Sprache uberhaupt und
tiber die Sprache des Menschen.!
Trudno sie nie zgodzi¢ z tq teza, gdy
juz pierwsze zdanie tej pracy wyraza
podstawowe zatozenie
metodologiczne koncepcji filozofa, iz
~wszelkie przejawy zycia duchowego
cztowieka moga byé uznane za
swego rodzaju jezyk™®. Przejawy
zycia duchowego rozumiane sq przez
filozofa jako wytwory kultury, gdyz —
jak stwierdza — istnieje jezyk muzyki,
sztuk plastycznych, jurysdykecji i
techniki. Zaznacza jednak, ze np.
jezyk  jurysdykcji nie ma nic
wspdlnego ze  sformulowaniami
kodekséw, a jezyk techniki z fachowa
terminologia techniczna. Benjamin

»10 przez jezyk rzeczy staja si¢ i sa” (Por. Martin
HEIDEGGER, Einfuhrung in die Metaphysik,
Tubingen 1987.), a Gadamer: ,Jezyk jest
prawdziwym centrum ludzkiego bytowania”( Por.
Hans G. Gadamer, Czlowiek i jezyk, [w:]
GADAMER, Rozum, slowo, dzieje).

12 K. Saverland, O Bogu, jezyku, rzeczach i
historii, [w:] K. SAUERLAND, Od Diltheya do
Adorna. Studia z estetyki niemiedigj, Warszava
1986 s. 131

13 Wwalter Benjamin, Uber die Spradhe
Uberhaupt und Uber die Sprache des Menschen, [w:]
W. BENJAMIN, Gesammelte Schriften Il , s. 140

oddziela tym samym wyraznie to, co
dotyczy sfery przekazu informacji od
istoty jezyka. Jezyk bowiem nie jest
dla niego wyrazem ,wszystkiego, co
przez jego uzycie rzekomo mozemy
wystowié, lecz bezposrednig
manifestacja tego, co sie w nim
wyraza”*. W owym ,sie” manifestuje
sie duch jezyka. Zbiezny zdaje sie to
poglad z tym, co opisuje Scholem w
pracy o zydowskiej kabale: ,mistyk
odkrywa w jezyku [...] co$ [...], co jest
skierowane nie na przekaz tego, co
daje sie wyrazié, lecz [..] na przekaz
tego, co niewyrazalne”!>. Réwniez W.
von Humbold oddzielat w jezyku
strukture zewnetrznag -
aposterioryczng, zmystowo-
dzwiekowa oraz wewnetrzng -
aprioryczng forme. W ogdle samo
pojecie ducha jezyka wydaje sie mieé
swdj wczesnoromantyczny rodowdd.
Wedlug Humbolda jezyk wywodzi sie
z okreslonej sity duchowej, zasady
zycia widocznej w kazdym przejawie
ludzkiej kultury.'®* Dlatego wyrazana
w jezyku duchowa istota, nazywana

tez magia  jezyka, poznawana
intuicyjnie i niedostepna dla
racjonalnych analiz, ma dla

Benjamina raczej metafizyczny niz
semiotyczny charakter. Filozof
zauwaza, ze jesli duchowa istota
kazdej rzeczy wyraza sie w jezyku tej
rzeczy, to tak samo duchowa istota
czlowieka powinna wyrazaé sie w

14 Tamze, s. 141.

!5 G. Scholem, Der Name des Gottes und
die Sprachtheorie der Kabbala, [w:] G.
SCHOLEM, Judaica, t. 3, Frankfurt am Main 1973
s. 8-9.

1 Ppor. Boleslaw ANDRZEJEWSKI,
Przyroda i jezyk. Filozofia  wczesnego

romantyzmu w Niemczed, s. 39-48.
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jego jezyku. Ale wtedy cztowiek nie
bytby rézny od rzeczy, a jezyk
cztowieka réiny jest przeciez od
jezyka rzeczy, poniewaz cztowiek
potrafi nazywaé. Stad wnioskuje
Benjamin, Ze  duchowa  istota
cztowieka wyraza sie w nazywaniu
rzeczy. Rzeczy wypowiadaja sie
wobec nazywajacego je czlowieka. A
cztowiek, wobec kogo sie
wypowiada? Zdaniem Benjamina -
wobec Boga. To przez zdolnosé
nazywania rzeczy filozof widzi w
cztowieku tego, kto dopehlia dzieta
stworzenia. Jezyk nazw jest zatem
jezykiem pierwotnym, czystym.
Oparcie dla tej teorii znalazt
Benjamin w Ksiedze Rodzaju -
jedynie cztowieka Bdég nie stworzylt
przez stowo ani nie nazwal, tak by go
nie podporzadkowywacd jezykowi, lecz
by go w jezyk wyposazyé. Dal mu
zdolno$¢ nazywania, ktéra dla filozofa
jest zdolnoscig poznawcza. Wyraznie
teologiczne wyjasnianie warunkdéw
ludzkiej mowy sprawia, Ze jezyk
nabiera charakteru objawienia.
Benjamin przywotuje stowa
Hamanna: ,Jezyk, rodzic rozumu i
objawienia, ich A i 'Q"". Czltowiek
zatem nie moze nazywaé rzeczy
dowolnie, lecz musi zwaza¢ na to, co
mu one mowig, musi sie wen
wstuchiwaé, by tak rozpoznaé ukryta
w nich nazwe boska. Ale filozof wie,
ze po wypedzeniu z raju liczba
jezykéw sie zwielokrotnita i nastgpito
ich pomieszanie. Odtad w ,milczacej
mowie rzeczy” zabraklo szczesliwosci.
Przez grzech pierworodny i

" Walter Benjamin, Uber die Sprache
uberhaupt und Uber die Sprache des Menschen, [w:]
W. Benjamin, Gesammelte Schriften Il , s. 147.

wypedzenie z raju pojawily sie w
jezyku stowa nie majgce ekwiwalentu
w nazwie, jak elementy abstrakcyjne,
ktére przez wejscie do jezyka
spowodowaly zatracenie przez niego
waloru bezposredniosci. Przez to,
wedlug Benjamina, jezyk przestat
oznacza¢ juz wylacznie siebie, a
zaczat oznacza¢ co$ jeszcze, co nie
nalezy do niego. To wladnie jest
grzeszny upadek ducha jezyka.
Pewne analogie do powyzszych
rozwazan znalez¢é mozna w refleksji
innego wczesnego romantyka -
Novalisa. Okres harmonii, polaczenia
z przyroda i szczesdcia nazwal on
,2ztotym wiekiem”. I réwniez dla niego
czlowiek odszedl od tego stanu
pierwotnego, a przez to
niezrozumialy stat sie jego jezyk,
przyroda go przestata rozumieé, a on
przyrode.”® ,Slyszalem kiedy$ o
starych czasach - pisze Novalis -
kiedy zwierzeta i drzewa i skaty
porozumiewalty sie z czlowiekiem
(...). [Dzi$ jednak] musi byé wiele
stéow, ktoérych nie znam”®. Wydaje
sie, ze i dla Benjamina, i dla
romantykow, jezyk jest nie tylko
swoistym kluczem do zglebiania i
odszyfrowywania kondycji kultury,
ale przez nadanie mu statusu
ontologicznego, ma dla nich moc
wplywania na rzeczywistosé, czy
posuwajac sie jeszcze dalej — to jezyk
ja ksztattuje.

2) Thumacz jako wybawiciel

8 por. B. ANDRZEJEWSKI, Przyroda i
jezyk...., s. 98.

¥ Novalis, Heinrich von Ofeterdingen,
[w:] Schriften in einem Band, Berlin urd Weimar
1983 s 111-112 (cyt. za B. ANDRZEJEWSKI,
Przyroda i jezyk...., S. 98))
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Swoistqa kontynuacja rozwazan
na temat jezyka z eseju Uber die
Sprache uberhaupt und tiber die
Sprache des Menschen jest szkic
Die Aufgabe des Ubersetzers, ktéry
byt przedmowa do tomu przekladéw
z Baudelaire’'a. W szkicu tym
postawiony zostat problem
wystepujacy w zakonczeniu pracy z
1916 roku - problem pojawienia sie
wielu jezykéw, ktéory z kolei
implikowat problem ich
przekladalnosci. Wedtug Benjamina,
jezyki musza byé przekladalne,
poniewaz kryja w sobie nazwe boska,
a tym samym jezyk czysty. Stad akt
thumaczenia nie moze byé tylko
transformacja jednego jezyka na
drugi, musi by¢ takzie zwigzany z
poznaniem nazwy boskiej. Ten, kto
ttumaczy, jest dawca nazw rzeczy, a
jednoczesnie odbiorca jezyka
czystego, Kktéry jest gwarantem
zgodnodci owej nazwy z rzecza. Jak
podkresla Winfried Menninghaus,
Benjamin opiera sie¢ na teorii
przektadu Novalisa, wedtug ktérego
»~wszystko, nie tylko ksigzki, moze [...]
byé¢ thumaczone” i na koncepcji
Hamanna, iz ,mowa jest
ttumaczeniem z jezyka aniotdw na
jezyk ludzki, to znaczy thumaczeniem
mysli na stowa, rzeczy na nazwy,
obrazéw na znaki”® Gwarantem
obiektywnosci przekladu jest Bdg,
gdyz w teologicznej perspektywie
zardwno ludzki jezyk nazw, jak tez
niemy jezyk rzeczy, rodza sie w
boskim akcie stworzenia. Benjamin
przywotuje stowa Hamanna:
~Wszystko, co cztowiek na poczatku

20 \W. MENNINGHAUS, Walter Benjamins
Theorie der Sprachagie, s. 26.

styszat, widzial, czego dotykal byto
[...] Zywym stowem, poniewaz Bog byt
stowem.” Dla Benjamina praca
przektadowa doprowadza do
ponownego  zespolenia  jezykéw,
przywodzac je do stanu rajskiej
szczedliwosci, do  stanu  jezyka
czystego, z ktorego wszystkie sie
wywodzg. Thumaczenie jednak ciagle
uzmystawia, jak bardzo od tego stanu
jezyki sie oddality. ,Ich rozmaite

tendencje lacznie traktowane
przyblizaja do jezyka czystego -
stwierdza filozof. — O wzajemnym

dopeknianiu sie jezykow nie swiadczy
to, co ich stowa wyrazajg, ale jak
wyrazaja.”** Na potwierdzenie tej tezy
Benjamin podaje przyklad, ze stowo
,chleb”, dla Niemca ,Brot’, a dla
Francuza ,pain”, ,wyrazajq przeciez to
samo, ale nie tak samo (.... To
jednak, co jest wyrazane w znaczeniu
absolutnym, jest identyczne, takie
samo.”” W oparciu o te zalozenia
Benjamin sprecyzuje zadanie
ttumaczenia.

Jezeli [..] jezyki wzrastaja ku
mesjanistycznemu koricowi  swej
historii, jest sprawa tlumaczenia,
zapalajgcego sie od wiecznego zycia
dziel i nieustannie odnawiajacego
sie zycia jezykoéw, aby ow Swiety
wzrost poddawaé statej prébie —
niezaleznie od tego, jak dalece to,

2L walter Benjamin, Uber die Sprache
uberhaupt und Uber die Sprache des M enschen,
[w:] W. BENJAMIN, Gesammelte Schriften II, s.
151

22 \Walter BENJAMIN, Zadanie tlumacza,
przet. K. Ligota, Literatura na swiecie, 1974 nr 12,
s. 302

z BENJAMIN, Zadanie tlumacza, s. 302
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co kryje sie w jezykach, byloby
oddalone od objawienia.”

Zatem przeklady maja dla Benjamina
udzial w dziele wybawienia, a raczej
ma w nim udziat thumacz. Powinien
on, wedlug filozofa, zabiega¢ o to, by
w  przekladzie  przebijat jezyk
pierwotny — czysty, a to moze uczynic
wzbogacajac swdj jezyk tak, zZeby
niemiecki przy thumaczeniu z
angielskiego  nabral  zabarwienia
angielszczyzny, by go
,<zanglicyzowad.”” Benjamin zbliza sie
po raz kolejny w ten sposéb do
romantycznych koncepcji na ten
temat, w szczegdlnosci F. Schlegla,
ktéry glosil, iz krytyka stanowi
wlasciwe dopeknienie dzieta,®
stwierdzajac, ze: ,prawdziwe
ttumaczenie jest przezroczyste, nie
przystania oryginatlu, nie zabiera mu
Swiatla, lecz pozwala by jezyk czysty,
jakby wzmocniony przez swe wlasne
medium, tym silniej w oryginale
przebijat.”?’ Benjamin zatem stawia
ttumaczowi zadanie mesjanistyczne,
ma on wyzwoli¢ jezyk z ,post —
rajskiego” zametu i wprowadzi¢ go z
powrotem do jezyka czystego. To

24 Tamze, s. 302.

% Por. zblizone postulaty Gadamera:
Lttumacz musi w sobie zdoby¢ nieskonczona
przestrzen moéwienia, odpowiadajaca temu, co
powiedziane w obcym jezyku”, albo ,,zadaniem
tlumacza nie jest odtworzenie tego, co powiedziane.
Musi on raczej zwrdci¢ sie¢ w kierunku przez
niewskazalyym, to znacz ku jego sensowi — by
przenies¢ to, co jest do powiedzenia, w
perspektywe swego wilasnego mowienia” (Hans G.
GADAMER, Czlowiek i jezyk, [w:] Rozum, slowo,
dzig e, Warszava 1979 s. 55.)

% \Walter Benjamin, Der Begriff der
Kunstkritik in der deutschen Romantik, [w:] W.
Benjamin, GS I, s 11-14 (Cyt. za R.
ROZANOWSKI, Pasaze Waltera Benjamina, S. 64.)

2 BENJAMIN, Zadanie tlumacza, s. 306.

wybawienie odnosi¢ sie bedzie, rzecz
jasna, takze do czlowieka, gdyz dla
Benjamina jezyk jest zwierciadlem
kultury, jej konstytucjag. Uwolnienie z
matni jezykowej otwiera bramy raju.

Magia jezyka w funkcji
mimetycznej pisma

Pewien zwrot w  refleksji
Benjamina nad jezykiem dokonat sie
w latach 30. a zwigzany byl z coraz
glebszym zainteresowaniem filozofa
marksizmem. W artykulach: Lehre
von Ahlichen i Uber das mimetische
Vermogen pojawia sie teza o
likwidacji magii jezyka i integracji sit
magicznych w zdolnosci mimetycznej
pisma. Benjamin w swoich
rozwazaniach wychodzi od bardzo
ogdlnych tez. Twierdzi, 7e
nasladowanie jest pierwotnym
sposobem opanowywania $wiata, o
czym ma $wiadczyé zachowanie
matego dziecka nasladujgcego
dorostych. Tym samym zauwaza, ze
to czlowiek posiadl ,najwyzisza
zdolno$é stwarzania podobienstw”%,
przez to, ze potrafi rozpoznawad
rozmaite zwigzki miedzy soba a
rzeczywistoscia. Idea ta jest
pokrewna koncepcji ,identycznosci” u
romantykow. Dla Schellinga czlowiek
jest z przyroda identyczny, podobnie
jak identyczna jest cata przyroda.?
Ale, jak zauwaza Benjamin, cztowiek
wspotczesny odkrywa znacznie mniej
magicznych odpowiedniosci niz

%8 \Walter Benjamin, Lehre won Ahlichen,
[w:] W. BENJAMIN, GS Il, s. 206 (Cyt. za R.
RO7ZANOWSKI, Pasaze Waltera Benjamina, S.68.)
Por. ANDRZEJEWSKI, Przyroda i
jezyk...., s. 55.
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czlowiek pierwotny. Wedhug filozofa
zdolnos¢ mimetyczna zachowala sie
jednak najbardziej w jezyku, w
pismie, ktére ustanawia abstrakcyjne
podobienstwo do duchowej istoty
ukrytej w slowie tworczym.*

Jesli uporzadkujemy znaczace to
samo stowa rdézinych jezykdéw
wokd4t znaczenia jako ich centrum
— zauwaza Benjamin - musimy
zbadaé, w jaki sposéb kazde z nich
— nie przejawiajac najmniejszego
podobienstwa do siebie nawzajem —
upodabnia sie do tego znaczenia w
centrum?®.

Tym centralnym znaczeniem jest
jezyk czysty, zatem Benjamin wcale
nie dokonuje likwidacji magii, a
raczej kumuluje ja tylko w jezyku.
Jak wida¢, opowiadajac sie za
marksizmem wecale nie porzucit
swych teologicznych zalozen. Sam na
to wskazuje, piszac:

Swieckie czytanie [.] bliskie jest
magicznemu jeszcze dlatego, ze
przebiega wedlug LKkoniecznego
tempa albo raczej
podporzadkowane jest pewnemu
krytycznemu
ktérym czytajagcemu w zadnym
razie nie wolno zapominac.*

momentowi, 0

Jak trafnie interpretuje Roézanowski:

»OW <<krytyczny moment>>
oznacza dla Benjamina nagte
ujawnienie sie podobienstwa,

30 Por. R. ROZANOWSKI, Pasaze Waltera
Benjamina, s. 69.

31 Walter BENJAMIN, Uber das mimetische
Vermogen, [w:] GSII, s213

32 \Walter BENJAMIN, Lehre von Ahlichen,
s. 209-210.

czystego jezyka wnikajacego w
przedstawienie okreslonej rzeczowej
tresci”™®. Tym samym dla filozofa
jezyk jest swoistym ,potencjalem
semantycznym”®, archiwum
odpowiedniosci, a przez to posiada on
zdolnos¢ ocalenia kultury, w ktorej
magia zanika. W ten sposdb
Benjamin — marksista udowadnia, ze
nie zdradzit Benjamina — teologa, a te
postawe mozna by chyba jeszcze
uzupelni¢ uwaga E. Fiesela, iz
,Tesknota romantyka byto stworzyé
jezyk wspodlnoty i wybawi¢ cztowieka
z osamotnienia.”®

Swiat jako alegoria

Benjamin w dziele Ursprung
des deutches Trauenspiel stosuje
swoja  dotychczas  wypracowana
koncepcje  filozofii  jezyka  do
interpretacji konkretnych elementow
jezyka kultury. Z tego powodu, gdy
filozof bada tragedie doby baroku,
mniej interesuje go temat dziela, a
bardziej jego istota, zasada, ktéra
manifestuje sie w jezyku tragedii w
sposOb bezposredni, a wiec magiczny.
Te zalozenia pozwalaja Benjaminowi
patrze¢ na barokowaq tragedie jako
na  swoista  wykladnie
poniewaz to ona, wedlug filozofa,
najlepiej oddaje obraz wspodiczesnej
kultury - jej wupadek. Benjamin
nawigzuje do swych wczesniejszych

Swiata,

3 R. ROZANOWSKI, Pasaze Waltera
Benjamina, s. 70.

3% Tak ujat jezyk Benjamina J. Habermas
(por. J. HABERMAS, Bewusgmachende oder
rettende Kritik, s. 202-204.)

% E. Fiesel, Die Sprachphilozophie der
deutschen Romantik, Hildesheim-New York, s. 44.
(Cyt. za ANDRZEJEWSKI, Przyroda i jezyk..., s.
96.)
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rozwazan o jezyku, przesigknietych
teologig, w ktérych poruszat motyw
wygnania z raju i splatania jezykdw,
by w pracy Ursprung des deufches
Trauenspiel posuna¢ sie jeszcze dalej
w opiewaniu pesymistycznej wizji
dwiata. Przemingt, jak sadzi, czas
oczekiwania wybawienia, a dzieje
jawia mu sie tylko jako pasmo
cierpien S$wiata pograzonego w
$mierci. Ten katastrofizm dziejow
okaleczyt nature, gdyz jak wskazuje
Benjamin: ,natura, na ktérej odcisnat
sie obraz procesu historii, jest natura
upadly™®, jak grzeszny cztowiek jest
upadly po wygnaniu z raju. Wedlug
Benjamina jednak, losem tejze natury
przejmuja sie tylko melancholicy. To
oni wypatruja znakéw, ktére by
wskazywaty na co$ innego niz na
beznadziejnos¢ swiata, i mimo, ze ich
nie widzg, to — przez to, ze tylko w
obrebie ich kontemplacji znajduja sie
te ,martwe rzeczy”’ — to wlasnie niesie
im szanse wybawienia. Tym samym
filozof poréwnuje misje melancholika
i thumacza, przypisujac im obu
zadanie ocalenia Swiata i cztowieka
ze stanu  grzesznego  upadku.
Wpyrdznienie melancholika wynika
stad, iz to on jedynie potrafi
zrozumie¢ jezyk upadlej natury,

ktéra przemawia w sposob
abstrakcyjny i skodyfikowany (co
podkreslat Benjamin takze
wcezeéniej). Melancholik potrafi

przeksztatcié¢ swdj przedmiot zadumy
w interpretacje alegoryczng, ktora
nie pomija tego, co niedoskonate,

% Wwadter Benjamin, Ursprung des

deutches Trauenspiel, Frankfurt am Main 1963 s.
124 (Cyt za K. SAUERLAND, O Bogu, jezyku,
rzeczach i historii, s.138)

dostrzec
znaczenie w detalu czy fragmencie.
,2Alegoria jest dla Benjamina czyms$ w
rodzaju <<jezyka bez pisma>>"% —
podkresla  Sauerland. Przez jej
pryzmat filozof ,czyta” Swiat jak
hieroglif, w  ktérego  znakach
rozpoznawane sg obrazy. Te obrazy
potrafi pojaé melancholik i
zrozumieé, ze alegoryczny obraz
pograzenia $wiata oznacza takze
swoje przeciwienstwo, gdyz ,to, co
naznacza intencja alegoryczna,
zostaje wylaczone z kontekstu zycia:
zostaje ono rozbite i zarazem
zachowane.”® Dla Benjamina zatem,
alegoria musi najpierw zburzyé ten
wspdlczesny skostnialy Swiat, by we
fragmencie, précz upadku, ujrzeé
takze nadzieje na wybawienie. Filozof
konkluduje:

okaleczone, a umie

W  blasku melancholii przedmiot
staje sie alegorig, ucieka zen zycie,
jest martwy, a jednak przywrdcony
wiecznosci — w ten sposéb jawi sie
alegorysécie, wydany na jego taske i
nietaske. Oznacza to, ze od tego
momentu nie jest juz w stanie
promieniowaé znaczeniem, sensem;
zyskuje na znaczeniu tyle, ile
przyda mu go alegorysta (...). Nie
jest to  psychologiczny, lecz
ontologiczny stan rzeczy.*

Sauerland wnioskuje, ze zbawcze
postrzeganie melancholika jest

37 K. SAUERLAND, O Bogu, jezyku,
rzeczach i historii, s.138

3 Walter Benjamin, Park Centralny, [w:]
tenze, Aniol historii, Poznan 1996, s. 394.

%9 Walter BENJAMIN, Ursprung des
deutches Trauenspiel, s. 359
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aktem subiektywnosdci, tak jak
interpretacja alegoryczna wydaje
sie  arbitralnym rozwigzaniem
mysliciela. Myséliciel wszelako nie
bytby zdolny dokonywaé swych
interpretacji, gdyby nie znal
alegorycznego jezyka
przemijalnoéci i nie odgadywat
nadziei na ocalenie (... [A]
nadzieja na ocalenie ptynie stad,
ze alegoria wktada rzeczy w nowy
kontekst, gdzie nabieraja one
nowego znaczenia i tak staja sie
wolne od nieprawosci i winy.*

W dziele Ursprung des deufches
Trauenspiel dokonuje Benjamin
kolejny raz tak charakterystycznego
dla siebie przejscia. Wychodzi ze
swych wczesnych rozwazan nad
jezykiem, by dokonaé cigzacej ku
materializmowi refleksji nad
rozbitym stanem Swiata
wspodtczesnego, czego tylko odbiciem
jest niemiecka tragedia doby baroku.
Th. W. Adorno zauwazat, ,Ze
Benjamin naprawde budzit nienawis¢,
poniewaz jego spojrzenie
mimowolnie (...) pokazywalo nasz
zwyczajny Swiat w zaémieniu, ktore
jest jego permanentnym Swiattem”*!.

Jak cytuje $w. Augustyn za
Warronem: ,Poczatki rzeczy naleza
do Janusa.””? Poczatkéw rzeczy nie
bat sie bada¢ Walter Benjamin. Jezyk
byt dla niego horyzontem,

%0 K. SAUERLAND, O Bogu, jezyku,
rzeczach i historii, s.139.

“ Theodar W. Adorno, Charakterystyka
Waltera Benjamina, [w:] tenze, Sztuka i sztuki.
Wybor esgj 6w, Warszava 199Q s. 332

“2 Cyt. za A. KRAWCZUK, Mitologia
starozytnej Italii, Warszawa 1984 s.34.

kontekstem, w Lktérym dokonywat
refleksji nad Lkultura i kondycja
cztowieka wspdtczesnego, trzymajac
sie¢ przy tym wiernie pouczenia
Brechta, ze czlowiek, ktéry ma w
swoim reku tylko jednag teorie, jest
zgubiony. Chciat dotrze¢ do zZrddia
przyczyn upadku $wiata, a tym byly
dla niego ezoteryczne pisma biblijne
(osobng kwestia byloby rozwazenie
wplywu teologii na Szkote
Frankfurckq). Krawczuk w Mitologii
starozytnej Italii przytacza historie o
tym, jak Janus nie dat sie oszukad
nimfie Karme, gdyz majac dwie
twarze widzial wiecej.** Rozwazania
Benjamina zostaly zauwazone przez
nastepne pokolenia, a niektdére jego
rozwazania o jezyku szczegdlnie
ciekawe wydaly sie niektérym
strukturalistom.

“ Por. A. KRAWCZUK, Mitologia
starozytnej Italii, S.38.
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